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Abstract 

Javadi Amoli and Mujtahed Shabestari are considered to be important thinkers of political theology and 

among the most important sources of religious thought production who have actively participated in 

contemporary issues of political theology. Based on a comparative method, this article examines the opinions 

of these two in the most important issues of political theology to find their similarities and differences. The 

result is that their commonalities are attention to newly emerging political issues, relative coherence in their 

collection of political theology, the connection between the field of religion and the field of politics, the 

scientific and religious authority of imams, considering reason and revelation as parts of the same division 

and accepting reason's inherent validity, the fundamental importance of how to govern, the possibility of 

harmony between Islam and democracy, rejecting imposition and coercion, people's participation in the 

process of political affairs, the right to monitor the performance of rulers, non-imposition of opinion, 

freedom, justice, security, and ownership are different dimensions of human rights. The differences, however, 

are greater since they belong to two different paradigms/discourses with different presuppositions. While 

Javadi Amoli sincerely believes in maintaining and strengthening the political theological heritage, Shabestari 

considers this heritage completely useless in the contemporary era. Contrary to Shabestari, Javadi Amoli 

connects issues to God in a hierarchical manner and considers the intention of closeness to God necessary. 
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 «مسایل کلام سیاسی»بررسی تطبیقی 
 از دیدگاه جوادی آملی و مجتهد شبستری 

 علی آقاجانی
  عضو هیات علمی گروه علوم سیاسی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه
aqajani@rihu.ac.ir 

 چکیده
جوادی آملی و مجتهد شبستری از اندیشه ورزان مهم کلام سیاسی از مهم ترین حوزه های تولید اندیشه دینی 
محسوب می شوند که در پرداختن به مسایل معاصر کلام سیاسی فعالانه مشارکت جسته اند. مقاله در پاسخ به 

یه روش تطبیقی به بررسی آرای این دو در مهم ترین مسایل کلام سیاسی و پرسش از نقاط اشتراک و افتراق، بر پا
اکتشاف تشابهات و تفاوت ها پرداخته است. بر این اساس، مشترکات آن ها توجه به مسایل سیاسی نوپدید، انسجام 

وحی نسبی در مجموعه کلام سیاسی، ارتباط ساحت دین با ساحت سیاست،مرجعیت علمی و دینی امامان، قسیم 
دانستن عقل و اعتبار ذاتی آن، اهمیت بنیادین چگونه حکومت کردن، امکان سازواری اسلام و دموکراسی ، عدم 
تحمیل و اجبار، مشارکت مردم در فرایند امور سیاسي، حق نظارت بر عملکرد حاکمان، عدم تحمیلی بودن عقیده؛ 

. اما تفاوت های این دو بیشتر است و در دو آزادي، عدالت، امنیت، و مالکیت ابعاد مختلف حقوق بشر، است
پارادایم/گفتمان متفاوت با پیش فرض های مختلف تنفس می کنند. در حالی که جوادی آملی به حفظ و تقویت 
میراث کلامی سیاسی سخت معتقد است شبستری این میراث را در دوره جدید یکسره غیر مفید می انگارد. جوادی 

 یل را به صورت سلسله مراتبی به خدا پیوند داده و قصد قربت را لازم می شمرد.آملی بر خلاف شبستری مسا
 : مسائل کلام سیاسی، جوادی آملی، مجتهد شبستری، بررسی تطبیقی، اسلام و دموکراسیکلیدواژگان
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 مقدمه

. کلام سیاسی یکی از مهم ترین حوزه های مطالعات دینی استت کته امکتان تولیتد اندیشته دینتی دارد
ش ( دو تتن از برجستته تترین 1315( و محمد مجتهد شبستری )متولتد 1312الله جوادی آملی)متولد عبد

 نان از آنمتکلمان معاصرند که  تولیدات کمی و کیفی مناسبی در حیطه مطالعاتی کلام سیاسی داشته اند. ای
د می شتوند سر طیف قلمداجا که در دو گفتمان و دستگاه  کلامی متفاوت به تولید نظر پرداخته اند و در دو 

 سوژه مناسبی برای بررسی تطبیقی هستند. امری که می تواند به غنای حوزه کلام سیاسی بینجامد. 
دای راه از آن جا که حوزه مستقل کلام سیاسی از حیث دانشی دوران طفولیت خودرا می پیماید و در ابت

ی لازم و وند جامعه و کلام اندیشیده اند امتراست کاوش در انظار برجستگان کلام در دوره معاصر که به پی
ه هتا در پر اهمیت است. به ویژه مطالعات تطبیقی و مقایسه ای می تواند به آشکارگی نقاط عطف و گرانیگا

 برساختن حوزه دانشی نوپا و نورافکندن بر زوایای آن بینجامد. 
ا کلام سیاسی است. مقاله بت در این جهت پرسش اصلی از شباهت ها و تفاوت های این دو در مسایل

یتن بهره گیری از روش مقایسه ای به کاوش در باره برخی از اهم مستایل کتلام سیاستی پرداختته استت و ا
ص فرضیه را پیش می کشد که علیرغم برخی شباهت ها یا شباهت نمایی ها پایگاه فکری جوادی سنت و ن

 زم با رویکرد هرمنتوتیکی استت و دو صتورتبا رویکرد عقلانی است و پایگاه فکری شبستری پست مدرنی
 بندی متفاوت از کلام سیاسی ارایه می دهند.

 چارچوب روشی

چارچوب روشی مقاله مطالعه تطبیقی است. مطالعه تطبیقی مقایسته دو یتا چنتد پدیتده )موضتوع یتا 
قتاط مساله( در دامنه مشخص )تعیین محورهای بررسی در میان ابعتاد مختلتف آن پدیتده( بترای کشتف ن

یابی بته نقطته یابی به شواهد بیشتر، یتا دستتاشتراک و اختلاف آنها، برای رسیدن به هدف تحقیق )دست
العمل در برابتر آن پدیتده( سازی برای عکسمرکزی یا نقطه شروع حرکت، یا تعیین جهت حرکت و تصمیم

تبیتین نقتاط اشتتراک و شناخت یک پدیده در پرتو مقایسه است که با توصتیف و  است. مطالعات تطبیقی،
پذیرد. در مطالعات تطبیقی، صِرف مقایسه کردن هدف نیست بلکه از کشف موارد نقاط اختلاف انجام می

در مطالعتات  .ای حل شودتشابه و اختلاف باید به ملاک تشابه یا اختلاف رسیده شود و براساس آن مساله
آنها را داریم اثبات شود. یافتن یک ضتل  مشتترک  پذیری مواردی که قصد بررسیتطبیقی، باید ابتدا مقایسه

 1میان مواردی که قصد تطبیق آنها را داریم، قدم اول در فرآیند عملیاتی تطبیق است.
                                                 

 .293،روش شناسی مطالعات دینی. فرامرز قراملکی،  1
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تعریف مساله، مشخص نمودن دامنته تطبیتق، فهرستت کتردن تمتام  :مطالعه تطبیقی، چند فرآیند دارد
هتا، تعریف ها،زمینته ها، لتوازم،مستائل، فرضتیه ی،رستند )بتین مبتانها و تمایزهایی که به نظتر میتشابه

ها و ...(، جتدا کتردن تشتابه ها وهتا، نتتای ، توصتیهها، مراحل، فرآیندها، ابزارهتا، ماالها، روشتوصیف
نما یا تمایزنما، بررسی علت وجود مشابهت یا علت اختلاف، و تلاش برای تمایزهای واقعی از موارد تشابه

در این پژوهش بسیاری از این فرایند به شتکل صتریی یتا مضتمر بته ویتژه تشتابهات و  1ق.حل مساله تحقی
 افتراقات در نظر گرفته شده و برخی نیز فرو گذاشته شده است.

 سابقه تحقیق

در عنوان اصلی هیچ مقاله ای که به بررسی کلام سیاسی این دو متفکر بپردازد وجود نتدارد. همننتین 
نوانی موجود نیست. البته مقاله نقش پیش فرض ها و پیش فهم ها در تفسیر قترآن در سایر موضوعات نیز ع

را می تتوان ذکتر کترد کته گرچته در عنتوان غیرتطبیقتی امتا در محتتوا  2کریم از منظر آیت الله جوادی آملی
بتر  تطبیقی است ولی به مسائل کلام سیاسی نمی پردازد. مقاله ای نیز در نقد دیدگاه مجتهد شبستری مبنتی

اما مقتالات مقایسته ای میتان شبستتری و  3بشری بودن قرآن کریم با تکیه بر آراء جوادی آملی موجود است.
مقایسه میتان شبستتری و  4برخی عالمان دینی به چشم می آید. مانند مقایسه میان شبستری و مصباح یزدی،

بتدون ذکتر نتام در جریتان  هم چنتین برختی مقتالات 6و مقایسه میان طالقانی و مجتهد شبستری. 5مطهری
ای تطبیقتی میتان کتاب تفستیر ستنتی و هرمنوتیتک جدیتد؛ مقایسته 7شناسی های فکری قابل توجه است.

های تفسیری محمدحسین طباطبایی، عبدالله جوادی آملی، عبتدالکریم ستروش و محمتد مجتهتد دیدگاه
م سیاسی نیست. بتر ایتن استاس نیز در این جهت قابل توجه است گرچه متمرکز و در حیطه کلا 8شبستری،

دریافت شفاف و تطبیقی انظار این دو متفکر در اهم مسائل کلام سیاسی و بررستی شتباهت هتا و تفتاوت 
 هایشان امری بدی  است که وجه نوآورانه و تمایز بخش این مقاله محسوب می شود. 

                                                 
 .299، روش شناسی مطالعات دینی. فرامرز قراملکی،  1
 .1392، «نقش پیش فرض ها و پیش فهم ها در تفسیر قرآن کریم از منظر آیت الله جوادی آملی». حاجی اسماعیلی، کمالوند و رحیمی:  2
 .1400، «دکتر مجتهد شبستری مبنی بر بشری بودن قرآن کریم با تکیه بر آراء آیت الله جوادی آملی شبههنقد ». شهبازی،  3
 .1390؛ روشن، شفیعی سیف آبادی، .1394؛ باقری دولت آبادی، نوری،  1396. رشیدی، مختاری،   4
 .1397؛  امینی ، آرمین ؛ الهیاری، اصغر ؛ 1395. ترابی، محمد ؛  5
 .1396،  «ی سیاسی طالقانی و محمد مجتهد شبستریمقایسه اندیشه»دانی احمدآبادی، ، یز. شیرخانی 6
 .1397، «دین حداکاری انگاران»و«دین حداقلی انگاران». محمدپور مرزبالی، 7
 .1401،  تفسیر سنتی و هرمنوتیک جدید. امامی،  8
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 مفاهیم

 .کلام سیاسی1
ست که هنوز شکل منظم و دقیقی نیافته و از دو کلام سیاسی یکی از حوزه های دانش سیاسی اسلامی ا

بخش کلام سنتی و کلام جدید تشکیل می شود. هر یک نیز دارای چندین تعریف و رویکرد استت. هتم در 
و هم در تعریف و رویکترد بته  1تعریف کلام در میان عالمان این علم در قدیم و اکنون همگونی وجود ندارد

  2ود است.کلام جدید نگرش های متفاوتی موج
به نظر می رسد تعریف صادق لاریجانی از کلام تعریف مقبولی است. وی تعریف علم کلام به علمتی 

« عقلانتی»دانتد. مقصتود وی از که دفاع عقلانی از اعتقادات دینی را متکفتل استت، دور از واقعیتت نمی
اد توسط عقل، تصحیی و توجیه بطوری که استناد به نقل را نیز، در صورتی که اصل استنمعنایی موس  است 

و « توجیه»و « تقویت»، «اثبات»نیز امری است اعم از « دفاع»شود. مقصود از شده باشد، را نیز شامل می
بدین روی باید توجه داشت که کتلام  هتم متاهیتی دفتاعی، هتم   3مفاهیم دینی.« تفسیر»و « تبیین»اعم از 

خی صاحب نظران بر این رأیند. در کتلام جدیتد نیتز نظتر برگزیتده واسطه ای و هم تبیینی دارد چنان چه بر
مقاله میان مقام تعریف و تحقق تمایز قائل شده و معتقد است که در مقام تعریف، مسائل، روش و موضتوع 

های هندسیِ مختلفتی تحول یافته است. اما در مقام تحقق، کلام از نظام -با حفظ اصول گذشته  -و مبانی 
  ها هیچ سنخیتی با یکدیگر و با کلام قدیم ندارند.ست که بسیاری از آنتشکیل شده ا

اما بر پایه مطالب پیش گفته تعریتف مختتار از  4از کلام سیاسی تعاریف اندک اما متفاوتی وجود  دارد.
کلام سیاسی عبارت است است از: فهم. تبیین. اثبات. تنسیق. تنظیم )به نظام در آوردن( تصحیی. توجیته. 

های گونتاگون عقلتی و های کلان و نظام اعتقادی و ایمانی سیاسی که با روشرآمدسازی و دفاع از آموزهکا
 گیرد. نقلی و با دغدغه دینی صورت می

 .مسائل کلام سیاسی 2
مسائل دانشی کلام سیاسی را هم مسائل سیاسی کلام سنتی و هم مسائل سیاسی کلام جدید در بر می  

پتاره ای دیگتر بته  5ان به احصای غیر تفکیکی مستائل کتلام سیاستی پرداختته انتد.گیرد. برخی پژوهش گر

                                                 
 .30صتا، . مطهری. بی 5. ص9ش. ص 1372. شیخ مفید، 8م . ص1996. فارابی،  1
، 1، ج1382. ستبحانی،  100 - 97:  1375. واعظتی، 119-120، ص1378. فرامترز قراملکتی، 15. خستروپناه، ، ص 188، ص1384. مجتهد شبستتری،  2

 .9-7صص 
 .36تا  10، ص 9،  شماره 1375. لاریجانی،  3
 .504. ص 1382. خسروپناه، 79-105، ص28، شماره  1382. بهروزلك ،  4
 .164-184، ص 1383ت، . حقیق 5
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کته جتام  و متان  نیستت. در رهیافتت  1تفکیک میان مسائل کلام سیاسی  سنتی و جدید همتت کترده انتد
نخست عدم جامعیت، اختلاط بی ضابطه مسائل کلام قدیم و جدید و نیز کم شمار و محتدود بتودن آن را 

نیم. در رهیافت دوم نیز گرچه تفکیک صورت می گیرد و از این جهت دارای امتیاز استت امتا مشاهده می ک
اولا برخی موارد اصولا مساله نیست. مانند دفاع از دین که جزو غایات کلام سیاسی است. از ایتن رو ایتن 

م مساله شناسی نیز دچار کاستی های جدی است.ضمن آن که هم کامتل نیستت و هتم وجته دانشتی کتلا
سیاسی بیشتر معطوف به دوران جدید است و مسائل آن می باید منطبق بر آن باشد که جز اندکی بقیه چنین 

 نیست.
بنابر این مساله کلامی مساله ای است که در یکی از حتوزه هتای فهتم، تبیتین، اثبتات، تنستیق، نظتام 

مانی سیاسی  قرار گیرد. چنان که سازی، تصحیی، توجیه،کارآمدسازی ودفاع از اموزه ها و نظام اعتقادی وای
  3و صادق لاریجانی نیز بشتر به این سمت متمایلند. 2مطهری

لام مطهری بحث امامت و رهبری از جنبه اجتماعی ، اقتصاد اسلامی و فلسفه اجتماع را از مستائل کت
 جدید شمرده است. صادق لاریجانی نیز مباحتث مربتوط بته ستاختار حکومتت در استلام ،و مشتروعیت

ی ای از مسائل خاص در حقوق جزائتی و متدنحکومت اسلام و مساله آزادی. عدالت، حقوق انسانها، پاره
ر استلام، اسلام و توجیه یا تبیین آنها. حقوق زن در اسلام، موقعیت زن در دین اسلام. الگوهای معیشتتی د

ستته یاستی کتلام جدیتد دانروحانیت و نقش آن در اسلام. فرهنگ و نسبت دین و ایدئولوژی را از مسائل س
 است.

نضتبط بر این اساس به نظر می رسد که می باید مسائل کلام سیاسی شیعه را در ساختاری جدید تر و م
موضتوعات  تر و مبتنی بر کلام جدید ارائه نمود. بر این پایه ساختار پیشنهادی آن است که به جز مستائل و

سلام، ای چون قلمرو دین، ابعاد سیاسی توحید، جامعیت سنتی نظیر ابعاد سیاسی اصول پن  گانه از مسائل
 متردم، و استلام و نبوت و سیاست، امامت و سیاست، مشروعیت و حاکمیت در اسلام، اسلام و حاکمیّت

 آزادی و مانند آن ها را می توان مسایل کلام سیاسی نامید.. 

 صورت بندی اهم مسایل کلام سیاسی در نگرش تطبیقی

 دین و سیاست  .1

                                                 
 28.ش1382. بهروزلک.  1
 .285و  38. مطهري، مجموعه آثار،  2
 . 9،  شماره 1375. لاریجانی،  3
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معرکه  رابطه دین و سیاست یکی از کانونی ترین مناقشات کلام سیاسی است. اندماج یا تجزی این دو  
دا آن را آراست. در دوره معاصر دیدگاه های تجدیدنظر طلبانه و بازاندیشانه پاره ای از صاحب نظتران مجتد

مری کته ارا تولید می کند. تبدیل به یک کلان مناقشه اساسی کرده و به معنای خاص ادبیات مربوط به خود 
 (1312تولد عبدالله جوادی آملی)م  پاسخ ها و میدان های فکری و علمی تازه ای را می گشاید.  در این باره

ه دیتن میدان دار بزرگ این عرصه است که بر اندماج و ادغام دین و سیاست، ضرورت قانون الهتي و نیتاز بت
 ه نظریه پردازی پرداخته است.تاکید دارد. وی به گونه ای منسجم و عمقی ب

از دیدگاه وی اگر قانوني فقط جنبه هاي طبیعي و عملي انسان را مورد توجه قرار دهد و ابعاد اخلاقي و  
وی بتر ایتن استاس معتقتد بته  1یا اعتقادي او را نادیده گیرد، نمي تواند انسانها را به سعادت نهایي برستاند.

از نظتر وی، ماهیتت احکتام  2گي فردي و اجتماعي خود به دیتن استت.نیازمندی انسان در تمامي ابعاد زند
اسلام به خوبي ضرورت تشکیل حکومت را ترسیم مي کند؛ زیرا روح جمعي، در همة احکام اسلام منتشر 

از این دیدگاه است که او عرصه های اجتماعی سیاسی اسلام را ماننتد نظتارت و ارشتاد و  3و مفروش است.
ي از منکر و جهاد و دفاع ، دارد و اگر حدود و مقررات و قوانین اجتماعي و جتام  متورد امر به معروف و نه

  4توجه قرار داده و به رخ می کشد.
اما شبستری بر اساس مبنای هرمنوتیکی و برپایه تجربه دینی با زاویه متفاوت و دگرگونه ای به مساله می 

معتقتد استت « است است و سیاست ما عین دیانت استدین ما عین سی» اندیشد و در تبیین و تفسیر تعبیر 
عمل سیاسی گرچه با قصد قربت نباشد و مانند تمتعات طبیعی انسان برای تدبیر زنتدگی و ختوب زنتدگی 

 5کردن انجام شود مورد رضایت و مهر خداوند است.
بتر شبستری با نفی حق حاکمیت حقوقي خداوند که گزاره معهود در نگرش عالمتان حتوزوی استت، 

اساس دلایل برون متنی کرامت انستان را دال بتر رهتایی او از حتوزه امتر و نهتی حقتوقی الهتی در زنتدگی 
اجتماعی می انگارد. وی بر آن است که اگر نظریة سنتی دلایل قابل قبول نداشتته باشتد، نظریتة حاکمیتت 

ان فرد آزاد مسئول مي باشد بالاصاله انسان بر تدبیر زندگي اش که ناشي از حرمت و کرامت ذاتي وي به عنو
 6و حقوق بشر تضمین حقوقي آن را بر عهده دارد با هیچ گونه معارضه الهیّاتي _ کلامي روبرو نخواهد شتد.

                                                 
 .52،ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت . جوادي آملي، 1
 .129، شریعت در آینة معرفت. جوادي آملي،  2
 .68، ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت. جوادي آملي،  3
 .75-76،  ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالتادي آملي،  . جو 4
 .www.mohammadmojtahedshabestari.com 392/9/9. مجتهدشبستری،  5
 .187، ، تأملاتي در قرائت انساني از دین. محمد مجتهد شبستری،  6
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 1به این جهت نمي توان گفت خداوند حق حاکمیت در معناي حقوقي آن در فلان جامعه دارد.
ارد. وی سیاست ورزی را اساسا امری شبستری درک خاصی از سکولاریزم و ارتباط دیانت با سیاست د

مدنی دانسته که مصادیق آن از جمله در کتاب و سنت با نگاهی تاریخی قابل تغییر و عبور است. وی بترآن 
است که این پرسش که ما به عنوان انسانهاي سیاسي چگونه ایمان بورزیم، انساني را مفروض گرفته که قبل 

ي است و مي خواهد بداند چگونه به پیام قرآن که طلتب ایمتان استت از هر چیز و نقداً درگیر سیاست زمین
مي تواند پاسخ دهد، این همان انسان مسلمان و مخاطب پیامبر اسلام چه در عصر بعاتت و چته در عصتر 

 2کنوني است.
عقلایي خود باقي بمانتد و نبایتد از منظتر ایمتان  -وی معتقد است که سیاست باید در ماهیت بشري 

عقلایتي،  -و از طرف دیگر سکولاریسم هم محقق نشود، بلکه همان سیاست زمینتي بشتري  تعریف شود
مقیتد گتردد. وی بتر آن استت کته در ایتن « دینتي -اخلاق معنوي »تلقي شده و با « عمل صالی»مصداق 

هاي سیاست و حکومت که در کتتاب و ستنّت آمتده و بتر عترف و صورت مسلمانان مي توانند از مصداق
ي بوده در عصر حاضر عبور کنند و به سیاست و حکومتت بته معنتاي علمتي و فلستفي آن روي عادت مبتن

شبستتری  3آورند بدون اینکه از پیام ایماني کتاب و سنت تخلف کترده باشتند و دچتار سکولاریستم شتوند.
یي معتقد است تقابل سکولاریزم با فرهنگ زاکرال یعنی فرهنگ سیاسي _ اجتماعي فوق عقلایتي و غیردنیتا

به عنوان مقابلته بتا آن مطترح « سکولاریزم»وجود نداشته تا امروز « زاکرال»است در حالی که در تاریخ ما 
او در همتین  4دانتد.شود. وی مشکل سیاست دینی موجود را  استفاده از اتوریتة دیني به جای عقلانیّتت متی

 متعلق به فرهنگ دینی نمی داند. را نیز قبول ندارد و« درون دینی »و « برون دینی »جهت تقسیم بندی 
 نبوت و سیاست .2

و دمباحث پیرامون شؤون سیاسی و اجتماعی نبوت دامن گستر و مناقشه برانگیتز استت. در ایتن وادي 
پرسش اساسي مطرح است. نخست آن که آیا نبوت و حکومت همسان یکدیگرند و مدغم در هم اند یتا آن 

ي از تفاوت تلقي مي شوند. دیگر ان کته دائتره اطاعتت و پیتروکه هر دو سرشتي جداگانه دارند و منصبي م
 پیامبر و عصمت وي کجاست و چه محدوده اي را در بر مي گیرد؟

جوادی آملی نبوت و حکومت را همسان یکدیگر و مدغم در هم دانستته و بتر آن استت کته حکومتت 

                                                 
 .190، همان. مجتهد شبستری،  1
 . همان. 2
 .159. مجتهد شبستری، همان،  3
 .204تری، همان،  شبس . مجتهد 4
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ظومته کلامتی سیاستی ضترورت بر اساس این دیتدگاه و در ایتن من جزئی از ماموریت الهی پیامبران است.
حکومت اسلامي، ضرورت تعیین حاکم اسلامي را به همتراه دارد؛ زیترا بتراي اجتراي احکتام و دستتورات 
اسلام، صرف وجود قانون الهي و حکومت اسلامي کافي نیست و نیاز به مجریاني است که این قوانین را به 

برگزیده شوند؛ زیرا بر اساس بینش توحیدي، تنهتا  طور دقیق اجرا کنند که این مجریان باید از سوي خداوند
کسي که بالاصالة حقّ ولایت و سرپرستي انسان و جامعة بشري را دارد، ختالق انستان و جهتان استت و از 
میان انسانها، آن کسي مي تواند جانشین خداوند باشد و از سوي او بر مردم حکومت کند که خداوند بته او 

ه وحي خداوند بر جامعه بشري حکومت کند، خداوند این اذن را به کستي ستپرده اذن داده باشد و براي آنک
است که در مقام علم و عمل،عصمت داشته باشد؛ یعني هیچ خطتا و لغزشتي از او در علتم و عملتش رخ 
ندهد که در این صورت، علم و عملش مطابق و تاب  علم و عمل خداوند بتوده و در نتیجته، حاکمیتت او، 

بر این اساس، حقیقت حکومت و حاکم اسلامي بته حاکمیتت وحتي و قتانون  1خواهد بود. حاکمیت الهي
نستاء متی کنتد. از نظتر وی  105الهي باز می گردد و جوادی آملی آن را مستند به آیات قرآن از جملته آیته 

بته احتزاب استتناد کترده و  6همننتین وی بته آیته  2اصولًا پیامبري و نبوت از زعامت قابل تفکیك نیستت.
  3نقدهای مهدی حائری یزدی در این باره پاسخ می دهد.

الهتي بلکته یتک  -مجتهد شبستری اما بر این باور است که حکومت پیامبر نته یتک قتدرت روحتاني
نبوي بوده است و پیامبر در این امور براي خود ولایت مقدسه غیرقابتل نقتد قائتل نبتوده  -حکومت دنیوي 

پردازد و بر ان استت کته نقد نگاه توقف گرایانه به دامنه و قلمرو نبوّت میشبستری بر همین اساس به  4است.
معنا و هدف نبوّت پیامبر این نبود که در هر زمینه و باب اجتماعي سخن آخر را بگوید. نبي خود در داختل 

 5نظام اجتماعي معیني عمل مي کرده است، نه بر بالا و از فراز آن.
ونگذاری برای بشر نداشته است. زیرا در قرآن تعبیر قانون وجود ندارد و به از دیدگاه وی پیامبر دعوی قان

ای حاکی جای آن تعبیر حکم وجود دارد  که بعدها وارد فقه شد. از نظر وی  حتی معاد در قرآن اخبار گزاره
وای از یک امر واقعی نیست. بلکه تفسیری از انسان است. بنابر این شکل بیان مهم نیستت و محتتوا، محتت

شبستری معتقد است پیامبر)ص( تنها در اجراي وظیفه خود که هدایت انسانها و دعوت بته  6تفسیری است.

                                                 
 .75-76،  ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت. جوادي آملي،  1
 .454-461،  6،  ج تفسیر تسنیم. جوادي آملي ،  2
 .225، «مجله حکومت اسلامي». جوادي آملي ،  3
 .157، ،  تأملاتي در قرائت انساني از دین. مجتهد شبستری،  4
 .167- 168. مجتهد شبستری، همان،  5
 ./http://www.rahbordonline.com. فصلنامه مدرسه به نقل از سایت راهبرد    6
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خداي یکتاست عصمت داشته اما عصمت بیش از این معنایي ندارد و او و امامان شیعه هتم محتدودیتهای 
می را فرمولته شتده و دارای وی معتقد به تحول تاریخی عقائد کلامی بوده و  اعتقادات اسلا 1انسانی داشتند.

  2تاریخ پیدایش و تحول می انگارد.
 . امامت و سیاست 3

ای متورد نقتد های حاشیههای مناقشه کلامی است که از سوی گفتمانامامت نیز از بنیادی ترین کانون
استی قرار گرفته است. جوادی آملی بر تلقی سنتی از امامت تاکید دارد و قدر جتام  امامتت را زعامتت سی

وی بر خلاف برخی نظریته پتردازان امامتت را در ایتن جهتت ادامته نبتوت دانستته و  3اجتماعی می انگارد.
 تصدی منصب حکومت را جزو ذاتی امامت می شمارد. 

وی بر این پایه معتقد است که معصومین )ع( منصوب و منصوص از ناحیه الهی به حکومت و سیاست 
ه و در تمامی امور دارای عصمت حداکاری اند و امکان گناه و خطا و رهبری فکری و علمی و سیاسی جامع

معتقتد استت حکومتت از  5در مقابل شبستتری ماننتد حتائری یتزدی 4.در رهبری تمام عیار انان وجود ندارد
مسائل فرعي نظریة امامت است و نظریة امامت درمیان شیعه در اساس معطوف بته مرجت  اختذ و تفستیر 

این اساس شیعه امامان خود را مفسران به حق دین متي دانستتند. وی بتر ایتن پایته  معارف دینی است و بر
  6داند.نظریة امامت در میان شیعه را تئوري حکومت و اندیشة سیاسي نمی

 . قلمرو دین 4
یتاتی مباحث مربوط به قلمرو دین که با عنوان جامعیت هم شناخته می شود در دوره های جدیتد بتا ادب

های اهصه محافل علمی سیاسی گذاشته و رهیافت هایی جدید می آفریند. به طور عمتده، دیتدگتازه پا به عر
دگاه . دیت2. دیتدگاه حتدّاقلی؛ 1مختلف در باب قلمرو دین را می تتوان بته دو دیتدگاه عمتده تقستیم کترد: 

ی ت ی واخلاقسیاس حدّاکاری. بر اساس دیدگاه حدّاقلی یا انتظار اقلّی از دین، قلمرو دین در امور اجتماعی،
ستنده فقهی به حداقلّ تحویل و فروکاهش محدود و منحصر کرده، و در امور دنیایی هتم بته حتدّاقل لازم ب

یتان رویکترد مهر دو امور دنیایی و آخرتی را شامل می شود. البتته در « دین حدّاکار»کرده است؛ امّا نظریّه 
 ای متعددی قابل شناسایی است. حداکاری و حداقلی و یا در درون نگرش حداکاری طیف ه

                                                 
 ./https://3danet.ir/smah-and-knowledge-of-the-prophet. مجتهد شبستری،  1
 .http://mohammadmojtahedshabestari.com. مجتهدشبستری،  2
 454-461، 6، ج  تفسیر تسنیم. جوادی آملی،  3
 .235-250 نقد نقد،ی، آمل . جوادی 4
 .233 – 223،  «سیرى در مبانی ولایت فقیه»نقدى بر مقاله . حائری یزدی،  5
 .232ن، تأملاتي در قرائت انساني از دي. مجتهد شبستری،  6
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هتای سیاستی، اقتصتادی و در مقابل برخی که جامعیت دین را به عنوان دینی دارای نظام آملی جوادی
حقوقی بر آمده از علم فقه نفی کرده و دوگانه مدیریت علمی و متدیریت فقهتی را بترای تخفیتف و تخطئته 

مدیریت علمی و فقهی را نادرست انگاشته و بتر  نظری مدیریت در جمهوری اسلامی درمی اندازند؛ تقابل
آن است که از آن جا که عقل جزو مناب  دین است از این رو مدیریت علمی مبتنی بر عقل منافتاتی بتا دیتن 

اسلام را ناظر به همه ابعاد زندگی مادی و معنتوی  وی پس از طرح مباحای در حداقلی دانستن دین، 1ندارد.
کند. استدلال وی آن استت دنیوی انسان را هدایت و هرگونه دنیاگریزی را نفی می انسان انگاشته  که زندگی

که هدف اصلی دین، تأمین سعادت دنیوی و اخروی است و در چگونگی سازماندهی دنیای متردم، نقشتی 
 2مؤثر و در تأمین حیات معنوی و نجات آخرتی آنها سهم بسزایی دارد.

ز گرایشی در قلمرو دین است که بته جامعیتت منتاب  دینتی یعنتی با این حال جوادی آملی نظریه پردا 
اندراج عقل و نقل ذیل شریعت معتقد است و این نکته رویکرد وی را تا حدودی متفاوت با همگنانش متی 
سازد. بر این اساس هم دین و هم شریعت از عقل و نقل تشکیل شده است. از ایتن رو عقتل نیتز بته عنتوان 

ین است که اگر مبتنی بر مبدا و معاد باشد دارای حجیت شترعی استت. بتر ایتن حجت درونی بخشی از د
اساس لزومی ندارد که در همه موارد به کتتاب و ستنت رجتوع کنتیم تتا زنتدگی دینتی داشتته باشتیم بلکته 

سازد. بر این پایه قلمرو دین و شرع مساوی با استنباطات عقلی نیز جزئی از دین است که زندگی دینی را می
چنتان کته  3دهتد.مرو انسانی است اما بخشی از آن را وحی و بخشی را عقل تایید شده وحی تشکیل متیقل

 4برخی دیگر از اندیشوران نیز طرفدار این نگرش اند.
های اخلاقی و بیان کلیات اما مجتهد شبستری در مبحث قلمرو دین بر آن است که اسلام تنها به ارزش

هتا و ها تفویض کرده است. به باور وی شریعت اسلام، مبیّن چارچوبانسانبسنده کرده است و امور را به 
اصول کلّی اخلاقی و ارزشی از قبیل رحمت، عدالت و آزادی است؛ امّا جدا از این اصتول، شتارع مقتدّس 

 5داند.کاری جز امضای بنای عرف ندارد. وی در این راستا همه معاملات را ارشادی می
 کومت . اسلام و مشروعیت ح5

در برخی دوره ها مباحث بسیاری پیرامون مشروعیت حکومت و به طور عمده در جهتت نفتی ولایتت 
فقیه از سوی برخی محافل علمی سیاسی روشن فکری مطرح می گتردد کته عمتده آن نیتز در جهتت نفتی 

                                                 
 .250تا  234، نقد نقد . جوادی آملی،  1
 .17، انتظار بشر از دین. جوادی آملی،  2
 .218 -217و  227 -226،  رفته معشریعت در آین. جوادی آملِی،  3
 .175 - 174ش. ص  1381. علیدوست،  4
 .230_228: هرمنوتیک، کتاب و سنت. مجتهد شبستری،  5
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 تئوری ولایت فقیه است. از آن جا که ولایت فقیه در کلیت بحث مشروعیت حکومت مطترح استت و نیتز
کلیت جایگاه نظریه ولایت فقیه در سیستم سیاسی اسلام مورد نظر است و در چتارچوب رویکترد دفتاعی 

-، را مسألهولایت فقیهکلام است؛ در قلمرو کلام سیاسی قرار می گیرد. چنان که جوادی آملی اصل مسألۀ 

 1شود می انگارد.ای کلامی که لوازم آن در فقه نیز بحث می
ست که هویت آدمی در دیتن او تجلتی متی یابتد پتس بایتد در نظتام دینتی نقتش جوادی آملی بر آن ا

جمهوریت در برابر اسلامیت نظام و پیوند میان مردم و مکتتب روشتن شتود. وی چنتد صتورت را متصتور 
است: این که دین هماهنگ با مردم دارای حاکمیت است؟ یا هماهنگی از سوی مردم است؟ یا یکی از این 

وی معتقتد استت  2ی حاکم است؟ و یا هردو به گونه شرکت سهامی نقشی مساوی دارند؟دو عنصر بر دیگر
در بخش حدود و حقوق مردم، قرآن راه هرگونه سلطه و سیطره مالی، سیاسی، اجتماعی و فرهنگتی انستانها 

 آل عمتران استتناد کترده و  80و  79بر یکدیگر را مسدود می سازد. جوادی آملی در این جهتت بته دو آیته 
 3معتقد است که در بخش حقوقی مردم، نظام ارباب و رعیتی در هیچ شکلی میان انسان ها رسمیت ندارد.

او اما در بخش عظمت و حرمت دین و حکومت خدا بر مردم معتقد است که خداونتد ربوبیتت تتام و 
ه آفرینش و انسان، مطلق بر همه هستی دارد؛زیرا عالم و آدم، آفریده و تحت تدبیر خدا است. بر این پایه هم

رعیت محض خدا و بنده صرف اوست و جز اطاعت هیچ راه عاقلانه ای برای تکامل انستان وجتود نتدارد. 
وی بر این اساس معتقد است جمهوریت عاقلانه نمی تواند در تقابتل بتا مقتام آفریتدگاری و پروردگتاری، 

ازمان یتافتن حاکمیتت دیتن در اما تحقتق عینتی و ختارجی و ست 4سخن از حق و رأی خویش داشته باشد.
جوادی آملی با اقامه سته دستتۀ  5جامعه جز با همراهی دستِ قوی و دلِ مشتاق انسان ها ممکن نخوهد بود.

نقلی و نقلی محض معتقد است که خداوند در عصر غیبت امام زمان، انسان و جامعته  -ادلۀ عقلی، عقلی
یت جامعۀ بشری را بته دستت افترادی بتا سته ویژگتی: را به حال خود رها نساخته و برای هدایت آن ها ولا

شناخت قانون الهی؛ استعداد و توانایی تشکیل حکومت؛ و امانتتداری وعتدالت ستپرده استت و ایتن سته 
  6ویژگی در عصر غیبت در فقیهان جام  الشرایط است.
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ستت متی که خبرگتان بته کشتف آن د 1وی مشروعیت ولایت فقیه را به نصب از سوي خداوند مي داند
کته در ستورم مائتده -یازد. او بر آن است که قرآن دو نوع ولایت؛ ولایت بر محجورین و ولایت برفرزانگان 

کند.از این رو حاکم اسلامی برجامعه نه وکالت بلکه ولایت از نتوع دوم دارد و متردم از را مطرح می -است
اترین فقیه را شناسایی کرده ولایت الهتی طریق متخصصان خبره از میان فقیهان جام  الشرایط بهترین و توان

 2پذیرند و آنان در مقام اثبات دارای نقش اساسی، اما در مقام ثبوت مدخلیتی ندارند.او را می
اما مجتهد شبستری مشروعیت را یکسره مردمی دانسته و بدون اشاره صتریی بته ولایتت فقیته بته نفتی 

چگونته بایتد حکومتت »ر پرسش اصتلی سیاستت، تلویحی آن می پردازد. وی معتقد است در عصر حاض
از این روحکومت نه با عادل بتودن حتاکم کته بتا ستاختار «. چه کسی باید حکومت کند»است و نه « کرد

کنتد و اگتر ستاختار عینتی و ختارجی عادلانه عینی و خارجی قدرت سیاسی، مشروعیت سیاسی پیتدا می
توانند بتا ایتن آن را مشروع نشمرند عالمان دین نمی حکومت چنان با جور و جبّاریت آمیخته شود که عقلا

 3حربه که مشروعیت از سوی خداست آن را مشروع سازند.
 . اسلام و دموکراسی )مردم سالاری( 6

آن چته معرکته آراستت نحتوه ترکیتب استلام و دموکراستی و  در نسبت سنجی میان اسلام و دموکراسی
مسائل جدید از جمله اسلام و دموکراسی بیشتتر از ستوی  طرح اصالت بخشی به هر کدام از این دو است.

جتوادی  روشن فکران دینی پردازش می شود آن گاه عالمان حوزوی نیز در صدد تبیین و یا دفاع بر می آیند.
آملی اصالت را به اسلام داذه و مردم سالاری و جمهوریت را بر مدار اسلامیت مفصل بندی می کند. از این 

جوادی آملتی ستپس .4که اسلامیت به مقام ثبوت و جمهوریت به مقام اثبات برمی گردد. رو وی بر آن است
به بحث تحمیل یا عدم تحمیل حکومت الهی وارد شتده و معتقتد استت اگرچته عقتل برهتانی اطاعتت و 

پذیرد اما چنین نیست که دین ختدا و حکومتت الهتی تحمیلتی ربوبیت خدای حکیم را بی چون و چرا می
 5م خواه ناخواه مجبور به تبعیت از آن باشند.بوده و مرد

جوادی آملی مردم سالاری دینی را مفهومی بسیط و نه ترکیبی دانسته و دین را متضمن نوع مردم سالاری 
وی  6مخصوص خود می شناسد. هرچند در تشریی ارکان آن به ترکیب نهاد دین و نهتاد دولتت متی پتردازد.
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ت شورا و حکومت مورد بحث قرار داده است. جوادی آملی در تفستیر برخی از جوانب این بحث را در نسب
داند و معتقد است مشورت را کشف حق و صلاح و عزم بر اجرای آن می مشورتتسنیم، مقصود نهایی از 

نبود. از همین رو خداوند حق تصمیم گیری را تنها به آن حضرت  مردمرسول اکرم برای بهره جستن از افکار 
ن نظریه تأثیر مشورت پیامبر را امری مانند احساس شخصتیت، تتدبر و متال اندیشتی، تقویتت ای 1واگذارد.

  2ی آن را امرالناس و نه امرالله شمرده است.سیاسی جامعه دانسته است و محدوده-رقابت، بلوغ اجتماعی
ستد رباور جوادی آملی آن است که در غیر معصوم کارهای کلان مملکت بدون مشورت به سامان نمی

نیتز در متوردی کته «. ما لا یتم الواجب الا به فهو واجتب»و در چنین مواردی مشورت واجب است. چون 
این تفسیر، خلافتت پیتامبر را امتر  3دهد تحصیل آن لازم است.ی تحمل نکردنی رخ میبدون مشورت فتنه

 4الهی دانسته که مشورت در آن راهی ندارد.
ي، مردم به معناي واقعي در سرنوشت ختود نقتش دارنتد و متي از دیدگاه جوادی آملی در حکومت دین

توانند با استفاده از حق تکویني خود، بالاترین حقیقت که پیروي از دین و تعالیم الهي است و عتالي تترین 
حقوق خود را که تدین و دینداري است در عرصة حکومت بپذیرند یا به کنار گذارند. از نظر وی حکومتت 

اما از نظرجوادی آملی بیعتت در فرهنتگ تشتی   5مردم، امکان تشکیل و استمرار ندارد. دیني، بدون حمایت
علامت حق است نه علت آن و تنهتا کاشتفیت دارد و تتأثیری در ثبتوت نتدارد. همننتین حکومتت جتزء 
امرالناس نیست بلکه جزو امر الله است. بنابراین شورا در تعیین حتاکم نقشتی نتدارد امتا در نحتوه اعمتال 

 6کمیت موثر است.حا
شبستری بر خلاف جوادی از سویی و سروش از سوی دیگر چندان با مفهتوم متردم ستالاری دینتی یتا 
حکومت دموکراتیک دینی بر سر مهر نیست. او معتقد است که قرائت دموکراتیک اسلام گر چه ممد و مؤید 

سلام نیست؛ از نظر او مي توان نشان مردم سالاري مي تواند باشد، اما به معني بنیانگذاري مردمسالاري بر ا
داد اسلام مورد نظر، مخالف مردم سالاري نیست و مسلمان بودن با دموکرات بودن سازگار استت امتا ایتن 
قرائت حکومت را دیني نمي کند و شکل خاصتي از حکومتت را بته نتام مردمستالاري دینتي یتا حکومتت 

                                                 
 .134،  16. جوادی آملی، تفسیر تسنیم، ج 1
 .135. همان، ص  2
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 1دموکراتیک دیني به وجود نمي آورد.
ستری اصالتا حکومت را غیر دینی دانستته و بتر آن استت کته دیتن تغییتری در ماهیتت بدین ترتیب شب

وی معتقد است که تمامی مفاهیم مربتوط بته حکومتت،  2آورد.حکومت که امری عرفی است به وجود نمی
عقلایي بته کتار  -عدل، قسط، شورا، بیعت و قضاوت در قرآن و سیره در همان مفهوم عرفي و دنیوي بشري 

نداشته است. بر همین اساس شبستری بر خلاف بستیاری از « حقیقت شرعیه»شده و ماهیت شرعي و برده 
عقلایي( ستخن رفتته و بته رستمیت  -عرفي )بشري  -مفسران بر آن است که در قرآن فقط از قدرت زمیني 

هتای مربتوط بته شبستری بررسی کردن روابط افراد با نظتام حکتومتی را در چتارچوب 3شناخته شده است.
و ستنجش  4را نادرست می انگتارد« توکال»و یا« عقد»روابط افراد با یکدیگر و گنجاندن آن ها در مقولات 

ناسازگار نبودن نظام حکومتی مسلمانان با اصول ارزشتی مستتفاد از کتتاب و ستنّت را مقتدم بتر ستنجش 
 5گاری آن دانسته و به بسندگی آن رای می دهد.ساز

 . اسلام و آزادی7
دین و آزادی یکی از مقولات بسیار مهم و پر کاربرد و محل مناقشه در کلام سیاسی است. هم آزادی به  

طور مطلق و هم آزادی سیاسی محل بحث و تبادل نظر و مناقشه است. جوادي آملي بر این نظر استت کته 
کید بسیار جامعه در دیني تعالیم تحاکمی بر اسلام  سیاستي حقتوق در استاس، آزادي همتین بتر و دارد تأ
 فتر در متردم رأي، مشتارکت حق و برگزیدن و شدن انتخاب است. وی آزادي یافته ه اي ویژ یگاه جا اسلام

 در نظتر اظهتار و تبعیض آمیتز رفتارهاي از جلوگیري و حاکمان عملکرد بر سیاسي، حق نظارت امور ایند
از نظتر وی آزادي متردم، بتا  6می شتمارد. اسلام در سیاسي آزادي مصادیق جمله تصمیمات دولتمردان را از

هاي دیگر وجتود  مسئو لیت دربرابر خدا همراه است؛ نه آزاد ي مطلق و رهایي بي قید و شرطي که در نظام
ودن عقیده به دلیتل علمتی و قلبتی جوادی آملی در بحث آزادي عقیده، آن را به معنای عدم تحمیلی ب 7دارد.

بودن آن می داند. اما این امر را دال بر این که هر کس در هر عقیده اي آزاد و با هتر عقیتده در قیامتت اهتل 
 8نجات است نمی شمارد.
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منظور از دین در لااکراه فی الدین را خطوط کلی و اصول و نته فتروع فقهتی، حقتوقی و  جوادی آملی
دانتد کته بتر ایتن استاس عقیتده آزاد بر این پایه دلالت بر حکم تشریعی را صحیی می 1ولایی دانسته است.

و کتافر یتا  2ی شریعت چیزی به نام اکتراه جعتل نشتده استت.است و جبر ممتن  و اجبار لغو و در محدوده
امتا مجتهتد  3مشرک را به پذیرش اصل توحید و نیز اهل کتاب را بر پتذیرش نبتوت خاصته نبایتد واداشتت.

ستری بر آن است که منطق ایمان مساوی با منطق آزادی و مخالف با جامعه زورمدار است. وی به طتور شب
تلویحی جامعه آزاد را جامعه مومنانه تر می شمرد و بر آن است که مومنان بایتد در پتی ایجتاد جامعته آزاد 

گاهانه تر و خالصانه تر ایمان ورزند. زادی نته تنهتا بتت نیستت، بلکته بتت از نظر او آ 4باشند تا آزادانه تر ، آ
 در دیدگاه وی مرز مشخصی میان آزادی سیاسی و غیر سیاسی وجود ندارد.  5شکن است.

 . اسلام و حقوق بشر 8
اسلام و حقوق بشر یکی از مناقشات نوپدید است که هم بته جهتت دفتاعی و هتم تبیینتی ذیتل کتلام 

تواند بررسی شود. نخست به عنوان دانشي درجه دوم يسیاسی قرار می گیرد. فلسفه حقوق بشر به دو معنا م
گوید.  دوم: به عنوان دانشي هاي اعتقادي آن سخن ميکه از پیوند و ربط حقوق بشر با مبادی ، مباني و پایه

کند. هاي اعتقادي و متافیزیکي حقوق بشر؛ یعني درباره صحت و سقم آنها بحث ميکه درباره مبادي و پایه
امت  رک این دو در مناقشه اسلام و حقوق بشر آن است که موارد حقوق بشری متتداول در جواما مخرج مشت

 پیش رفته غربی که در حال جهانی شدن است از منظر اسلامی قابل پذیرش است یا قابل پذیرش نیست.
بی با از منظر جوادی آملی که در پاسخ به دیدگاه های جدید متاثر از مبانی انسان شناختی به تالیف کتا

نام فلسفه حقوق بشر دست زده، در این حوزه برترین منب  حقوق، اراده تشریعي خداوند است و کشف ایتن 
از دیتدگاه وی  6اراده از طریق شناخت انسان و جهان و از جمله شناخت فطترت الهتي آدمتي میستر استت.

گاه اسلامی بتا نگترش حیات، آزادي، عدالت، امنیت، و مالکیت ابعاد مختلف حقوق بشر است که در دید
غیر اسلامی متفاوت است. بدین ترتیب در نظام حقوقي اسلامي، انسان در قبال خداوند تکویناً و یا تشریعاً 

 مالک امري نیست. 
کنتد. برتتري جوادی آملی در تطبیق نظام حقوقي اسلام با نظام هاي غیر دینتي از پتن  مزیتت یتاد مي
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ن معنا که نظام حقوق اسلام تنها به زیرسازهاي داخلي، و به متاده و زیرسازهاي داخلي، فاعلي و غایي: بدی
کید دارد. برهان پذیري، بدین معنا که صورت حقوق بشر اکتفا نکرده است و بر نظام فاعلي و غایي حقوق تأ

قوانین اعتباري است که ریشته در تکتوین  ٴحقوق بشر اسلامي یک امر صرفاً اعتباري نیست، بلکه مجموعه
شتود. گتردد، بته برهتان لمتي اثبتات مي، و با عقل عملي و در مواردي که به کتلام الهتي مستتند ميداشته

برخورداری از ضمانت اجراء قوی تر به گونه ای که علاوه بر  عوامل اجرایي خارجي، و یا عوامل اجتمتاعي 
همتراه و بتر کتار  و فرهنگي ضامن اجرایي این حقوق، براي مؤمنان خداوندي است که در همه حال با همه

گاه است. سازگاري و هماهنگي مزت دیگر است. زیرا هر چه از خدا باشد داراي همتاهنگي و هتر  همگان آ
 1چه از سوي دیگران طراحي گردد، دچار آشفتگي و پریشاني است. پنجمین مورد نیز تناسب و دوام است.

گاهی استت اخلاقی تنها تکیته -اما شبستری بر این باور است که در عصر حاضر حقوق بشر غیردینی 
ها به مخالفت بتا ستتم، دینیتوان با استناد به آن همه مردم روی زمین را با همه فرهنگها و ادیان و بیکه می

ای است که این حقوق بشر بر حقتوق تبعیض و تجاوز و احقاق حقوق انسان دعوت کرد و این امتیاز عمده
یدگاه شبستری حقوق بشر همانند ستایر امتور دنیتوی حتق مستلم از د 2«.بشرهای مفروض متافیزیکی دارد

دین( آزادند تا به انجام آن همت گمارند، با ایتن مردم و در اختیار آنهاست و عموم مردم )اعم از دیندار و بی
ها و فرامین الهی را مراعات نمایند.  به نظر وی، پذیرفتن حقوق بشر و تأسیس تفاوت که دینداران باید ارزش

ظام دموکراتیک به عنوان اموری عرفی و غیردینی از سوی مسلمانان درواق  پذیرفتن یک روش است و هیچ ن
شود. چنانکه پیامبر اسلام هنگام بعاتت بستیاری از تعارضی با دین و دینداری ندارد و بدعت محسوب نمی

حتی به آنها هویت دینی  نهادهای حقوقی و عرفی موجود را در همان هویت عرفی و غیردینی آنها پذیرفت و
بر این اساس استت کته شبستتری معتقتد استت متي تتوان در چگتونگي تنظتیم  3نداد.« حقیقت شرعیه»یا 

ارتباطات انساني و التزام به حقوق اجتماعي، سیاسي و شهروندي افراد هم به اوامر و نواهي خداونتد و هتم 
 4به حقوق بشر ملتزم گردید.

 ملی و شبستریجوادی آتشابهات و تفاوت های 

 الف. تشابهات و اشتراکات:
میان آرای کلامی سیاسی جوادی آملی و شبستری هم در روش و هم در محتوا چنتدان مشتابهتی دیتده 

                                                 
 .252،  حقوق بشر ٴفلسفهادی آملی، . جو 1
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نمی شود. البته می توان به زمینه های مطالعاتی و تحصیلی مشابه در حوزه علمیه و توجه به تراث کلامی در 
ه مسایل نوپدید در حیطه کلام سیاسی را نیز می توان افزود. بدین معنا این زمینه اشاره کرد. هم چنین توجه ب

که هر دو متکلم به ضرورت و اهمیت اندیشه ورزی کلامی سیاسی روزآمد واقفنتد و بته تحلیتل و تبیتین و 
اتخاذ موض  در این زمینه همت می کنند. انسجام نسبی در مجموعه کلام سیاسی و محصولات فکتری از 

ات این دو می توان برشمرد. بدین معنا که میان روش، مبانی و نتای  اندیشه ورزی دو اندیشمند  دیگر اشتراک
 انسجام نسبی است و گسیختگی و پراکندگی چندانی مشاهده نمی شود.

در دین و سیاست شباهت جوادی و شبستری آن است که هر دو آن ها را با یکدیگر مرتبط می داننتد. و 
سیاست مبرا نمی دانند گرچه در رهیافت بدان تفتاوت هتای عمتده ای دارنتد. بتر  ساحت دین را از ساحت

و شبستری با وجود مبانی و مفروضات متفاوت در متصور ندیتدن وضتعیت ستکولار  1همین اساس جوادی
مشترکند. بدین معنا که شبستری سکولاریزم را در تقابتل بتا فرهنتگ سیاستي _ اجتمتاعي فتوق عقلایتي و 

بته « ستکولاریزم»وجود نداشته تا امروز « زاکرال»اکرال( می داند. و از نظر او در تاریخ اسلام غیردنیایي )ز
 2عنوان مقابله با آن مطرح شود.

جوادی آملی و مجتهد شبستری در بیان ماهیت رابطه نبوت و سیاست تقریبا نقطه اشتراکی ندارنتد. در 
ر تلاقی آن بتا سیاستت فاقتد مشتابهتند. نستبت بته امامت در مرجعیت علمی و دینی امامان مشترکند اما د

قلمرو دین به نظر می رسد که جوادی آملی در قسیم وحی دانستن عقل و اعتبتار ذاتتی آن و حجیتت عقتل 
 برخی اشتراکات و شباهت ها با مجتهد شبستری می یابد.  3همسان وحی

ود همه تفاوت ها به نظتر جوادی آملی و مجتهد شبستری در مساله اسلام و مشروعیت حکومت با وج
با یکتدیگر متی « حکومت چه کسی؟»می رسد که در اهمیت بنیادین چگونه حکومت کردن در کنار پرسه 

توانند دارای مخرج مشترک و شباهت باشند. در مقوله رابطه اسلام و دموکراسی نیز در اصل امکان سازواری 
متفتاوت ستهیم و شتریک انتد. در موضتوع رابطته  گرچه با رویکترد 4این دو و ترکیب نهاد دین و نهاد دولت

امکان انتختاب گتری و انتختاب شتدن و  5اسلام و آزادی وجه شباهت هر دو تاکید بر عدم تحمیل و اجبار،
حق رأي، مشارکت مردم در فر ایند امور سیاسي، حق نظارت بر عملکرد حاکمان و جلتوگیري از رفتارهتاي 
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در مبحث رابطه اسلام و حقوق بشر وجه شباهت آن ها  1دولتمردان.تبعیض آمیز و اظهار نظر در تصمیمات 
این است که هر دو البته با ادبیاتی مختلف، آزادي، عدالت، امنیت، و مالکیت را ابعاد مختلف حقوق بشتر 

 2می شناسند.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ب. تفاوت ها و افتراقات:
کتلام سیاستی میتان جتوادی آملتی و  به نظر می رسد که تفاوت های جدی در روش، مبتادی و نتتای 

مجتهد شبستری وجود دارد. گرچه هیچ گاه با یکدیگر مجادله شفاهی و قلمتی نداشتته انتد. در حتالی کته 
جوادی آملی به حفظ و تقویت میراث کلامی سیاسی سخت معتقد است و بر آن پا می فشرد امتا شبستتری 

رد و به تجدید و پایه گذاری کلامی نو مبتنی بر پذیرش این میراث را در دوره جدید یکسره غیر مفید می انگا
او شفاف اعلام می کند که اسلام به عنوان دین دچار بحران استت و آراء  3قاعده های جهانی توصیه می کند.

 و مبانی کلامی و فقهی آن فرو ریخته و دوران علم اصول واجتهاد فقهی را سپری شده معرفی می کند. 
اره های بنیادین تشکیک کرده یا به بوته نفی می سپارد. اثبات مدلل وجود ختدا را شبستری در تمامی گز
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علیرغم معقول بودن ایمان مومنان امکان پذیر ندانستته بته تبت  آن ستخن گفتتن ختدا بتا انستان مشتخص 
و اوامر و نواهی آن را تشریعات لفظی مستقیم خداونتد دانستتن  1)محمد)ص( با الفاظ و جملات متن قرآن

بتر ایتن استاس او  2نفی می کند. از این رو تعالیم اعتقادی را به طور کامتل تاریخمنتد و ستیال متی دانتد را
روایتگری حضرت محمّد و قانونگذار و منشأ گزاره های اعتقتادی دانستن او را موجتب خستارتهای فتراوان 

بتر همتین  4ی خوانتدامری که باعث ورود به قلمترو هرمنوتیتک متدرن ستکولار مت 3مسلمانان تلقی می کند
اساس تفاوت دیگر جوادی آملی و مجتهد شبستری آن است که جوادی کلام جدید را به تجتدد در عالمتان 

 5معنا کرده و شبستری  تغییر ماهوی و تغییر پارادایم معرفی می کند
 در رابطه دین و سیاست در حالی که جوادی آملی ماهیت احکام اسلام را ترسیم کننده ضرورت تشکیل

شبستری در نقطه مقابل ماهیت اسلام را عدم دینی بودن حکومت می انگارد. وی عمتل  6حکومت می داند.
شبستتری بته  7سیاسی بدون قصد قربت برای خوب زندگی کردن را مورد رضایت و مهر خداوند می شناسد.

معتقتد  معتقد است. شبستری بر ختلاف جتوادی کته 9بر خلاف جوادی 8نفی حق حاکمیت حقوقي خداوند
عقلایي آن و  -به اندماج دین و سیاست است معتقد به عدم  تعریف سیاست از منظر ایمان و ماهیت بشري 

 عدم تحقق سکولاریسم از سوی دیگر به معنای نفی الزامی حضور مدنی دین در عرصه سیاست است. 
آن اعتقتاد دارد.  جوادی ماهیت نبوت را آمیخته با حکومت می انگارد در حالی که شبستری بر ختلاف

جوادی آملی بر خلاف شبستری حکومت را در ذات امامت می داند و شبستری بر خلاف جوادی معتقد به 
قابل تغییر بودن اکاریت قاط  احکام عرصه معاملات و سیاسات به جهت ارشادی بودن و انحصار ثابتتات 

 10به کلیات و اصول است.
بته  11بستتری کته یکستره عرفتی و مردمتی متی دانتد.در مشروعیت حکومت جوادی آملی بر خلاف ش 

انتصاب الهی و امتداد آن در عصر غیبت توسط فقیه به عنوان نماینده دین به لحاظ کلامی امتا بتا مقبولیتت 
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شبستری بر خلاف جوادی تمامی مفاهیم سیاسی را عرفی دانسته و اصالتا حکومتت را  1مردمی معتقد است.
که از نظر جوادی آزادي مردم، با مستئولیت دربرابتر ختدا همتراه استت؛ نته در حالی  2غیر دینی می شناسد.

شبستری به آزادی به صورت بین الاذهانی معتقد است و در نهایتت از نظتر شبستتری حقتوق  3آزادي مطلق.
بشر امری فرا دینی بوده و بیانیه حقوق بشر می باید مبنای عمل قرار گیرد. اما از نظتر جتوادی حقتوق بشتر 

درون دینی تلقی می شود که بر حقوق بشر غیر دینی به جهتت زیرستازهاي داخلتي، فتاعلي و غتایي امری 
 تفوق و برتری دارد.

 
 جدول افتراقات

 مجتهد شبستری جوادی آملی تفاوت/  شخصیت

 تغییر ماهوی و پارادایم جدد عالمانت-عدم تغییر ماهوی ماهیت کلام جدید
عمل  -زاج دین و سیاستعدم امت امتزاج ماهوی دین و سیاست

نفی  -سیاسی بدون قصد قربت
 -حق حاکمیت حقوقي خداوند

 قلایيع -ماهیت بشري 
 -همسان یکدیگر و مدغم در هم  نبوت و سیاست

 حکومت جزئی از ماموریت الهی پیامبران
عدم  -نبوي –حکومت دنیوي 

عصمت در  -دعوی قانونگذاری
عوت به خداي یکتا و عدم 

 تبعصمت در سایر مرا
معصومین )ع( را منصوب و منصوص از  امامت و سیاست

ارای عصمت د -ناحیه الهی به حکومت
 حداکاری

حکومت از مسائل فرعي نظریة 
رفا مرجعیت دینی و ص-امامت

 علمی
های اخلاقی و بیان ¬ارزشاندراج عقل و نقل  -جامعیت مناب  دینی  قلمرو دین

                                                 
 .211-212، نسبت دین و دنیا. جوادي آملي،  1
 .156، ،  تأملاتي در قرائت انساني از دین. همو،  2
 .222 -221، 6، حتسنیم. جوادی آملی،  3
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امضایی بودن و متغیر  -کلیات ذیل شریعت
 دن معاملات و سیاساتبو

اسلام و مشروعیت 
 حکومت

ولایت -یمقبولیت مردم-مشروعیت الهی
 دم تحمیلع-بر فرزانگان

تاکید بر  -مشروعیت مردمی
 -«چگونه باید حکومت کرد
 ماهیت عرفی حکومت

اسلام و دموکراسی )مردم 
 سالاری(

اسلامیت در مقام ثبوت و جمهوریت در 
مفهومی  ردم سالاری دینیم -مقام اثبات

 جوب مشورت برای غیر معصومو -بسیط

مخالفت با مفهوم مردم سالاری 
دینی یا حکومت دموکراتیک 

ار نبودن سنجش ناسازگ -دینی
نظام حکومتی مسلمانان با اصول 
 ارزشی به جای سنجش سازگاری

 -آزادي مردم، با مسئو لیت دربرابر خدا اسلام و آزادی
و جبار لغا -عدم تحمیلی بودن عقیده

ن آزادی سیاسی و غیر مرزبندی میا -است
 سیاسی

منطق ایمان مساوی با منطق 
میان آزادی  عدم مرزبندی -آزادی

 سیاسی و غیر سیاسی

قوق، حبرترین منب  -حقوق بشر دینی اسلام و حقوق بشر
ام پن  مزیت نظ -اراده تشریعي خداوند

 -حقوقي اسلام

 –تاکید بر حقوق بشر غیردینی 
ن حقوق بشر تپذیرف -اخلاقی

عرفی و غیردینی تعارضی با دین و 
 دینداری ندارد

 نتیجه 

ته است کلام سیاسی از حوزه های نوظهور دانشی است که هنوز در قامت دانشی تمام عیار قد بر نیفراش
ز مهم او این بر ضرورت بررسی و تعمیق ادبیات دانشی آن می افزاید. مقاله در همین جهت به بررسی یکی 

زه بعاد دانشی کلام سیاسی که مسائل آن است به صورت تطبیقی میان دو اندیشمند مطترح ایتن حتوین اتر
د و اقدام کرده است و پاره ای از اهم مسایل کلام سیاسی کته از تترابط دانتش کتلام متعتارف، کتلام جدیت

 محتوای دانش سیاست برخاسته است را به بوته تحلیل گذاشته است. 
ستری دو متکلم سیاسی هم نسل در طراز نخست هستند که علیترغم ستابقه د شبجوادی آملی و مجته

سیاسی متی اندیشتند و تولیتدات فکتری -مشترک حوزوی در دو پارادایم یا دو گفتمان یا دو دستگاه کلامی
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جدی و تاثیرگذار  در حیطه مورد بررسی داشته اند. زیست و پایگاه فکری جتوادی ستنت و نتص استت. او 
اساسی به مسایل نوپدید  از این پایگاه است که به تجزیه و تحلیل مسایل کلام سیاسی متی مام علیرغم اهت

پردازد. در مقابل، زیست و پایگاه فکری شبستری مدرنیزم و پست مدرنیزم به ویژه نحله روشی هرمنوتیک و 
سلامی دارد اما بر نت افلسفه قاره ای است. از این رو اگرچه او آشنایی مناسبی با میراث کلامی و فلسفی س

پایه سنت، مسایل را صورت بندی نمی کند. از این رو اگرچه این دو متکلم سیاسی ممکن است شباهت ها 
 و اشتراکاتی هم داشته باشند اما بیشتر، تفاوت ها به چشم می آید. 

اختتتلاف ایتتن دو در مستتایل کتتلام سیاستتی بتته دلیتتل اختتتلاف در مبتتانی آن هاستتت و تتتنفس در دو 
 ی مبتانی وایم/گفتمان متفاوت از نوع اثبات خدا تا سنخ شناسی وحی تا گستره رسالت و امامت تا تمامارادپ

ه مبادی و مسایل را در بر می گیرد. در مسایل کتلام سیاستی شبستتری را بته طتور حتتم متی تتوان در گترو
م مامی احکتااور دارد و تتی بکلام/دین حداقلی اندیشان گنجاند. زیرا او به فروپاشی کلام و فقه و اصول سن

تتوان  اجتماعی سیاسی را امضایی و تغییرپذیر می داند. اما جوادی آملی در دسته کلام/دین حتداکاری متی
قصد  ودسته بندی کرد. او بر خلاف شبستری همه مسایل را به صورت سلسله مراتبی به خدا پیوند می دهد 

یگتر کتلام وانش وی گاه اختلافات بسیار با نحله های دو خ قربت را لازم می شمرد. با این حال نوع ادبیات
یتز حداکاری دارد. به گونه ای که گاه شکل حداکاری دارد اما محتتوای حتداکاری نتدارد گرچته حتداقلی ن

وی برخی سنیست. به طور نمونه می توان ماهیت علوم انسانی اسلامی از دیدگاه جوادی را ماال آورد که از 
 ن حتی به عرفی گرایی هم متصف شده است.رایادیگر از حداکاری گ

 منابع
های تفستیری محمدحستین ای تطبیقی میان دیتدگاه(،تفسیر سنتی و هرمنوتیک جدید؛ مقایسه1401امامی،حسین،)

 طباطبایی، عبدالله جوادی آملی، عبدالکریم سروش و محمد مجتهد شبستری،  ناشر:نقد فرهنگ.
 ستاد شهید مطهری، صدرا.ار ا(، مجموعه آث1368مطهری، مرتضی؛) 
 .9فصلنامه نقد و نظر ، ش ««.  کلام در روزگار ما»(، اقتراح 1375لاریجانی، صادق،)

جتهتد م(بررسی تطبیقی مردم سالاری و مناف  ملتی در آرا شتهید مطهتری و  1397امینی، آرمین؛ الهیاری، اصغر؛ )
 (. 31تا  1ز ا) 12ماره ش -تابستان « شبستری مجله : مطالعات مناف  ملی 

آیتت الته  ( تاثیر انسان شناسی بتر تفستیر مفهتوم آزادی در اندیشته 1394باقری دولت آبادی، علی ؛ نوری، نسیبه؛ )
 74تتا  51از ) 28ماره ش -تابستان « محمدتقی مصباح یزدی و محمد مجتهدی شبستری، مجله : مطالعات سیاسی 

.) 
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 و تبیتین قلمترو دیتن از دیتدگاه شتهید مرتضتی مطهتری و مجتهتدمی (،مقایسه مبناهای کلا1395ترابی، محمد ؛)
 .95تا  67از  9ماره ش -پاییز « شبستری در باب حکومت مجله : سیاست پژوهی ایرانی 

 جرجانی، سید شریف علی بن محمد، شرح المواقف، بیروت، دارالجیل.بی تا.
 .2رهشما الف(، عبدالله؛، نقد نقد، حکومت اسلامی، 1375جوادی آملی، )
 ء.، صورت و سیرت انسان در قرآن، قم، اسرا14، جتفسیر موضوعی قرآن کریم(، عبدالله؛ 1379جوادی آملی، )
 ، قم، اسراء.صورت و سیرت انسان در قرآن(، عبدالله؛ 1379جوادی آملی، )

 ، قم: موسسه نشر اسراء.انتظار بشر از دین(، 1380؛ ) جوادی آملی، عبدالله
 .1398ه، منزلت عقل در هندسه معرفت دیني، تحقیق و تنظیم احمد واعظی، قم، اسراء، داللجوادی آملی، عب

 .1395جوادی آملی، عبدالله، نزاهت قرآن از تحریف ، تحقیق و تنظیم کتاب علی نصیری، قم، اسراء، 
 .6، تحقیق، عبدالکریم عابدیني، قم، اسراء، ج (، تفسیر تسنیم1388)جوادی آملی، عبدالله؛  

 .16تحقیق عبدالکریم عابدینی، قم: اسراء، ج، تفسیر تسنیمالف(،  1388ی آملی، عبدالله؛ )  جواد
 قم، داراالزهراء. ،پیرامون وحی و رهبرى(، 1368جوادی آملی، عبدالله؛ )
 ، ، تهران: مرکز نشر رجا.شریعت در آینه معرفت(، 1373جوادی آملی، عبدالله؛ )
 حقوق بشر، قم، اسراء. ٴفلسفهب(،  1375جوادی آملی، عبدالله؛ )
 م.ج(، قبسات، مقاله علم کلام }تعریف، وظیفه، قلمرو{، سال اول، شماره دو 1375جوادی آملی، عبدالله؛ )
 ، قم، مرکز نشر اسراء.ولایت فقیه ولایت فقاهت و عدالت(،  1378جوادی آملی، عبدالله؛ )
 .2، جی و نقد نظریة سکولاریزم، قم، مرکز نشر اسراءبررس(، نسبت دین و دنیا، 1381جوادی آملی، عبدالله؛ )
 .  6، قم، مرکز نشر اسراء، چ (، ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت1385)جوادی آملی، عبدالله؛ 
آملي ، مرکتز اللته جتوادي، پرسشها و پاسخها از حکیم فرزانته آیتب(، نسیم اندیشه ۱۳۸۸)جوادی آملی، عبدالله؛ 

 .3جنشر اسراء،  
 ، مرکز نشر اسراء. 2، قم،  چشریعت در آینة معرفت(، 1378جوادی آملی، عبدالله؛،)

ن حاجی اسماعیلی، محمدرضا، پیمان کمالوند و سجاد رحیمی: مطالعات قرآن و حدیث سال ششتم بهتار و تابستتا
 (.12)پیاپی  2شماره  1392

، 2 ، مجله حکومت استلامی، شتماره«ت فقیهولایسیرى در مبانی »نقدى بر مقاله (، 1375حائری یزدی، مهدی ، )
 زمستان.

 ، لندن. (، حکمت و حکومت1995مهدى ،)حائری یزدی، 
(حکومت دینی و دموکراستی ) بررستی آرا و اندیشته هتای دکتتر محمتد  1396رشیدی، احمد ؛ مختاری، جمال؛) 

 (  48تا  25از ) 3شماره  -ان بهار و تابست« مجتهد شبستری و آیت الله مصباح یزدی( مجله : فقه حکومتی 
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ی محمتد (تفسیر دین و تأثیر آن بر مفهوم آزادی در اندیشه سیاس 1390روشن، امیر ؛ شفیعی سیف آبادی، محسن؛ )
 21از  9شماره  -و بهار  1389زمستان « مجتهد شنستری و محمد تقی مصباح یزدی مجله : پژوهش سیاست نظری 

 . 44تا 
یتت اللته بهه دکتر مجتهد شبستری مبنی بر بشری بودن قرآن کتریم بتا تکیته بتر آراء آقد ش(ن 1400شهبازی، آمنه؛) 

 272تا  251ز ا  12شماره  -پاییز و زمستان « جوادی آملی )دام عزه( مجله : مطالعات تطبیقی قرآن پژوهی 
مجتهتد شبستتری حمد ی سیاسی طالقانی و می اندیشه(مقایسه1396شیرخانی، علی ؛ یزدانی احمدآبادی، اکبر؛ )

 .134تا  117از  3ماره ش -پاییز و زمستان « مجله : سیاست نامه مفید 
 ، دانشگاه علوم رضوی.4( روش شناسی مطالعات دینی، مشهد، چاپ 1385فرامرز قراملکی، احد،)

 لامی.سب ا(، اندیشه سیاسی در ایران بعد از انقلاب، تهران، پژوهشکدم امام خمینی و انقلا1388فوزی، یحیی، )
 (، ایمان و آزادي،سوم، تهران، طرح نو.1378مجتهد شبستري، محمد)
 (تأملاتي در قرائت انساني از دین، تهران، طرح نو.1383مجتهد شبستري، محمد)

 ، تهران، طرح نو.نقدى بر قرائت رسمی از دین(،  1379مجتهد شبستری، محمد، )
 آذر. 8، نوروز، ها از دینعدّد قرائتو ت هرمنوتیك فلسفي(،  1380مجتهد شبستري، محمّد، )
(، تفسیر حقوقی قانون اساسی تنها راه حاکمیتت ملتت و نجتات کشتور 1388شهریور  8مجتهد شبستری، محمد، )

 /. http://mohammadmojtahedshabestari.comاست، 
 ، تهران، طرح نو.هرمنوتیک، کتاب و سنت(،   1375مجتهد شبستری؛ محمد،)

.(، ایمتتتتتتتتان، سیاستتتتتتتتت و حکومتتتتتتتتت، 1392/9/9حمتتتتتتتتد،)ی؛ ممجتهتتتتتتتتد شبستتتتتتتتتر
http://www.mohammadmojtahedshabestari.com  

(، نقد بنیادهای فقه و کلام سخنرانی ها،مقالات، گفتگوها، نقد بنیادهای فقه و 1396مجتهدشبستری، محمد،) آبان 
 .//1282http://mohammadmojtahedshabestari.com-2کلام، در  

شته هتای ، دوگانته اندی«دین حداکاری انگاران»و«محمدپور مرزبالی، خدیجه ؛ حسینی، فرزاد، دین حداقلی انگاران
 (  85تا  64، )18ماره ش - 1397زمستان « سیاسی جدید در جهان اسلام، سیاست پژوهی ایرانی 

 7 شتماره پیتاپی - 1، شتماره 3اللته جتوادی آملتی، دوره لاری دینتی در اندیشته آیتستاممیراحمدی، منصتور، مرد
 .56،  76-53، صفحه 1390اردیبهشت 
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