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  چکیده

با . در واقع ترسیم کننده زیر بناي ساختار فلسفه و متافیزیک افلاطون استنظریه مثل 

گفت که افلاطون با ارایه این نظریه در صدد این بود که بتواند پیدایی عالم  توان یماطمینان 

در و ارسط. محسوسات را با نظر به ناپایداري آن و قابل شناخت نبودن یقینی آن توجیه کند

ابن . به آن نتایج غیرمنطقی در پی خواهد داشتن شد قائلمواجهه با این نظریه معتقد است که 

نگارنده در صدد آن . داند یمبرهانی  يا پشتوانهآن را فاقد  ،ابی منفی از آنسینا نیز ضمن ارزی

طون و تبیین رویکرد ارسطو و است که ضمن ترسیم ساختار کلی این نظریه در اندیشه افلا

و ارسطو  يها ينقادچرا این نظریه در مواجهه با دهد که نشان  ،سینا نسبت به این نظریه ابن

  .باشد ینم -عالم مثل در کنار -ین نظام پیدایی عالمسینا قادر به تبی ابن

  .اابن سین ،ارسطو ،افلاطونمثل: ها واژهکلید 

  

                                                
Ø. 2/3/1390 :؛ تاریخ تصویب نهایی23/3/1389 :خ وصولیتار.
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  مقدمه

ه افلاطون آن را تنها بر اساس دو اصل موضوع خطا ناپذیري معرفت ک» مثُل نظریه«

از شبهات مطرح شده توسط  يا پارهبه امور پایدار در حل  تعلقشحقیقی و 

متفاوتی را چه در میان  يها بازتابسوفسطائیان طرح کرده است، در طول تاریخ 

گفت  توان یممتفکران غربی به همراه داشته، تا آن جا که  انیدر مفیلسوفان شرقی و چه 

 Ìخوداز معضلات فلسفی تکوین یافته، يا پارهکه این نظریه که اساس آن، جهت حل 

از نظریه  نیبا اا و ابن سینکه تقابل آراي ارسطو يا گونهمعضل آفرین گشته است، به 

  . رویکردهایی است که نسبت به دیدگاه افلاطون ارایه شده است نیمشهورتر

مختلف از  يها قرائتالبته تصویر خود افلاطون از این نظریه به داوري ما درباره  

بنابراین پیش از ورود به بحث اصلی، توضیحات زبان شناختی . کند یمآن کمک شایانی 

  .دینما یممعروف است، ضروري  »ثُلم«پیرامون مفهومی که نزد ما به نام 

  

  افلاطونی چیست؟ مثُل- 1

هاید«ه افلاطون ب يها نوشتهدر  میخوان یم »ثُلم«لفظی که ما آن را 
1

. معروف است »

او مورد استفاده قرار  »یهمانیم«در رساله ) فحوا( البته لفظ دیگري هم با همین مفهوم

معنا«گرفته است و آن کلمه 
2

مورخان فلسفه بر این ). 338، پنج رسالهفلاطون، ا(است » 

که کلمه ایده در زبان یونانی به معناي شکل، دیده شدنی، منظره و تصویر  اند دهیعق

است و پیش از افلاطون، به ویژه در نوشته هاي فیثاغورث و پیروانش، گزنوفانس
3

 ،

آنکساگوراس
4

، امپیدوکلس
5

افلاطون هم . و دیگران نیز به همین معنی به کار رفته است 

ولی در آثار . ه همین معنا به کار برده استنخستین خود این لفظ را ب يها نوشتهدر 

                                                
1  - idea.
2  - meaning.
3  - Xenophanse.
4  - Anaxagoras.
5- Empedocles.
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معناي جدیدي را اراده » ایده«کلمه را معادل آن وضع کرده و از » استوقس«بعدي، لفظ 

 بعضی از مورخان عقیده دارند که فیثاغوریان نخستین کسانی بودند که کلمه. کرده است

به غیر  -معنایی که افلاطون ، اما اند بردهرا به معنی آخرین حقیقت چیزها به کار  »ایده«

این لفظ را به آن معنا به کار برده است با این معناي فیثاغوري هم  - »ایده«از لفظ 

تفاوت دارد و براي فهم منظور وي از این لفظ، مراجعه به محاورات او را لازم 

کارل یاسپرس معتقد ). به بعد 389همان،  ؛به بعد 380، يجمهورافلاطون، ( اند دانسته

به چه اندازه است و حدود آن تا  ها دهیاچیست و جهان » ایده«براي اینکه بدانیم «: است

و چنان که اصطلاحات و اشاراتی را که  راجعه به رسائل افلاطون لازم استکجاست، م

به  يا کنندهضرورت به کاربرده است گرد آوریم، تصویر گیج  بنا برر افلاطون هر با

کار برده است،  را بهافلاطون براي وصف ایده اصلاحات مختلفی . دیآ یمدست 

عباراتی  )2 ؛برد یمصورت اصلی، شکل، نوع، ماهیت و وحدت را بکار ) 1 :همچون

) 3و  »به خودي خود» «خود زیبایی، خود اسب» «نمود«، »خود آن چیز«مانند 

هم مفرد به جاي  یگاهاصطلاحات دلالت کننده بر هستی مانند باشنده، باشنده حقیقی، 

، و زیبا در برابر چیزهاي زیبا و هستی به جاي ها اسبجمع مانند اسب در برابر 

  ).92یاسپرس،(چیزهاي باشنده 

گفت که این  توان میترجمه شده است، اما  »مثُل«به » ایده«در فلسفه اسلامی کلمه 

جمع مثال است و مثال به  »مثُل«واژه، ترجمه مناسبی براي لفظ اصلی نیست؛ زیرا لفظ 

معناي سایه، شبیه، تصویر و عکس است و افلاطون براي این معناي لفظ ایده را به کار 

بنابراین نخستین . را به کار برده استنبرده است، بلکه وي براي این معنا، لفظ ایکونوس

کاربرد  همچنین در .اند شدهدچار اشتباه  مثُلمترجمان مسلمان در ترجمه لفظ ایده به 

این لفظ باید توجه داشت که کلمه مثال در کاربرد عام مفهومی ذهنی دارد، در حالی که 

  .افلاطون براي آن مرجع و محتوایی عینی و خارجی قائل بود
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   مثُلی افلاطون به ابی راهسبب - 2

فلسفی  هایی پرسشبسیاري از مورخان غربی فلسفه اعتقاد دارند که افلاطون با 

به ذهنش راه یافته  مثُلهمچون علیت طبیعی و اثبات خلود نفس روبرو بوده که اندیشه 

را به  مثُلاز  يمند بهرهو  مثُلقول به » فایدون«چون  يا رسالهاست و از این رو در 

 :همچنین گفته شده است که. برد یمبراي پاسخ به آن دو پرسش به کار  يا هیفرضعنوان 

براي حل شبهاتی که زنون شاگرد معروف پارمنیدس در خصوص کثرت وارد افلاطون «

وحدت  حل مسئلهکه براي  دیشیاند یمافلاطون . را برگزید مثُل کرده بود، فکر توسل به

بحث  تواند یمو کثرت و این که چگونه ممکن است، شیئی هم واحد باشد و هم کثیر، 

کثیر جدا از خود شی وجود دارد و شی در  بدین ترتیب که واحد و«. را مطرح کند مثُل

، به همین نحو یک شی هم برد یمیک حال هم از مثال واحد و هم از مثال کثیر بهره 

» .تناقضی پیش آید آنکه یبمشابه باشد، هم غیر مشابه، یا هم نزدیک باشد، هم کوچک، 

  ).160، بریه(

  

  مثُلی افلاطون به ابی راهبرداشت ابن سینا از چگونگی - 3

که بازشناسی  گردد میباز  مسئله نیابه  نایس ابنتصویر رهیافت افلاطون در اندیشه 

ي است یا زیاز چمفاهیم ذهنی ما برگرفته  اساساًما به ازاي مفاهیم ذهنی است و اینکه 

از تصورات روبرو بود که بعضی جزئی و  يا مجموعه، افلاطون با سینا ابننه؟ به گمان 

باشند،  توانستند ینم أو مبد بدون منشأبعضی کلی بودند و اگر تصورات جزیی 

همانند ارسطو فرآیند  شد یمشاید  که یحال، در بودند یمتصورات کلی نیز باید چنین 

هم چون جزیی منشأ  ها یکلي را به ذهن نسبت داد و نه اینکه لزوماً براي ساز یکل

در هر حال به گمان افلاطون چون ذهن ما غیر از تصویري که به . خارجی قائل بود

خارجی و عینی طبیعت دارد، تصویري نیز از انسان کلی دارد،  يها انسانطور نمونه از 

پس ناچار یک انسان کلی بما هوکلی هم در خارج وجود دارد و ذهن ما وقتی که آن «
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، مطهري(» شود یمنقشی به صورت انسان کلی در ذهن پیدا  کند یمتلقی  انسانی کلی را

314.(  

  

  از دیدگاه فیثاغوري و داوري کلی او نایس ابنتفسیر - 4

که در ظاهر پیروان - شود یمبه گروه دیگري اشاره  مثُلاز نظریه  سینا ابندر گزارش 

را در مورد امور تعلیمی  مثُلصورت دیگري از نظریه  ها آنو  -فیثاغورث حکیم بوده

امور ریاضی را  کردند یماین است که فیثاغوریان چون فکر  سینا ابنتوجیه . اند بودهقائل 

از جسم نیستند ولی  ازین یباز ماده ایشان تجرید کرد و گر چه به لحاظ وجودي  توان یم

قایقی و ح ها آن، در نتیجه براي اند جسماز  ازین یبو تعلیم  فیو تعراز نظر ذهنی 

از ) شبحی( يا سایهعالم دیگر قائل شدند که وجودشان در این عالم ر ازایی د مابه

در آن عالم است ها آنوجود 
1

و مبادي تعلیم و  مثُلبعد از اشاره به قول ). 320همان، ( 

متهم به وقوع جهالت  -در عرض هم از جانب وي -، هر دو نظریه ها آنسبب داعی بر 

را به این مهم » شفا«او بدین منظور دو فصل از مقاله هفتم الهیات . شوند یمدر خود 

و در فصل سوم از همان مقاله دلائل خود را بر  – و سومیعنی فصل دوم -اختصاص داد

خصوص  نیدر ااما پیش از اینکه نظر وي . به تعلیم، متمرکز ساخت و قول مثُل ابطال

  .دینما یموي لازم  يها نوشتهکوتاه از خود افلاطون در آثار و  يا اشارهبیان شود، 

  

  افلاطونی در نظام مثُلجایگاه - 5

، اما به طور خاص در شود یمدر بسیاري از آثار افلاطونی دیده  مثُل هر چند ردپاي

که به منزله ورود افلاطون به این بحث  مثُلبحث جدي  »تئتتوس«و  »جمهوري«رساله 

او در رساله تئتتوس . استد مشخصاً با دو موضع مثبت و منفی مشهو ،شود یمتلقی 

                                                
فوم آخرون لم یروا لهذا الصوره بل لمبادیها، و جعلوا الامور التعلیمیه التی تفارق بالحدود مستحقه  و« - 1

  .»للمفارقه بالوجود
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بحث منفی خود را با رد نظریه معروف پروتاگوراس
1

در مورد ادراك حسی، به رساله  

اعتقاد به وجود . زند یم، پیوند کند یمنظریه مثبت خود را طرح  در آنکه  جمهوري

اصل موضوع برگرفته از دو قلمرو واقعی معرفت و متعلق حقیقی براي آن به عنوان دو 

 اصلی، یعنی ماهیت خود معرفت و ماهیت متعلقات معرفت، آغاز و ورد به بحث جدي

براي بسیاري از یونانیان، فکري ) متعلق(است، زیرا اندیشه معرفت بدون موضوع  مثُل

بیگانه بود
2
کانت  به معنایی که بعد از-الاذهان   سیر عینیت در شناخت به توافق بینو تف 

معنا نداشت بلکه  اساساً -ادبیات فلسفه علم رایج استر رواج پیدا کرد و امروزه هم د

مراد از عینیت، همان مطابقت ذهن با عالم خارج بود که براي افلاطون هم مطلبی 

او براي معرفت حقیقی دو شرط اساسی قائل بود که خطاناپذیري و داشتن . بدیهی بود

 توانست یمبا ملاحظه این دو شرط نه ادراك حسی . و شرطندمتعلق پایدار گویاي آن د

زیرا از نظر  ؛موضوع آن باشد توانست یممعرفت حقیقی باشد و نه این عالم محسوس 

  . باشد می ثباتی بیمساوي با س افلاطون عالم محسو

بلکه حتی در قلمرو ، از نظر افلاطون ادراك حسی نه تنها تمام معرفت نیست

؛ زیرا ما حقایقی داریم که این حقایق )207، 1کاپلستون، ج (خودش نیز معرفت نیست 

به هیچ وجه متعلق ادراك حسی نیستند، مانند مفاهیمی چون وجود و عدم نتایج و 

به گمان افلاطون حتی در امور محسوس نیز سرو کار ما همواره با . ریاضی يها استدلال

زیرا در این مورد نیز ما با حکم در امور محسوس  ؛اهو محسوس نیستامر محسوس بم

روبرو هستیم که یقیناً این حکم خو، دیگر امري، محسوس نیست، بلکه فعالیتی از 

، تذکر خطاهاي حس به وسیله عقل هم خود در حوزه محسوسات. جانب ذهن است

  .فعالیتی ذهنی است

                                                
1  - Protagoras.

  

  .، آمده استرساله میهمانیاي از آن در  نمونه - 2
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زیرا « :متعلقات معرفت حقیقی باشند دتوانن ینماز نظر افلاطون متعلقات حس هم 

ی که در صورتمعرفت درباره چیزي است که هست، یعنی درباره ثبات و پایداري، 

متعلقات حسی، البته . شوند یمفقط  ها آنحس، هستند بلکه  متعلقاتگفت،  توان ینم

متعلقات نوعی ادراك هستند، ولی ذهن از قبول اینکه متعلقات معرفت واقعند، امتناع 

 در حلبا اینکه بسیاري از مفسران معتقدند که افلاطون ). 208، 1، ج همان( »ورزد یم

را مطرح کرده  مثُلوحدت و کثرت، نظریه  مسئلهمشکل علیت طبیعی، خلود نفس و 

شناخت بوده است، زیرا به ه است، اما حقیقت آن است که دغدغه اصلی او خود مقول

و اگر کسی دانش « و شود یمگمان وي این شناخت خیر است که مانع رفتار شریرانه 

  ).10، اپکینپ( »یی داشته باشد، زندگی سعادتمندانه خواهد داشتشناسا

بنابراین با این فرض که اگر آدمی خیر و شر را بشناسد، هرگز خلاف اخلاق رفتار 

نخواهد کرد و با این اعتقاد که فقط یک نوع زندگی خوب براي همه آدمیان وجود 

. دینما یمدارد، شناخت حقیقی جایگاه خود را در عمل و در اندیشه افلاطون باز 

، دیآ یمبه ویژه وقتی که پاي عمل به میان  بنابراین براي او شناخت حقیقت هر چیزي،

که از مبادي جهان در  -خیر مثال ازیرا خیر ی!؛از هر چیز دیگر باشد تر مهم ستیبا یم

و یا خلود نفس هم که مفهومی کلیدي براي افلاطون  - دیآ یمتفسیر علیت به کار 

بنابراین این گفته یاسپرس . شود یماست، از رهگذر شناسایی خیر یا مثال خیر حاصل 

آن  شناختني آن مرحله نهایی بوده است که فقط در جستجوافلاطون از آغاز کار «که 

دلالت بر این مطلب دارد که ، )82، یاسپرس(» بخشد یمبه هر اندیشه و عملی معنا 

دغدغه اصلی افلاطون به یک معنا شناخت و به یک معنا اخلاق بوده است؛ زیرا به 

اگر چنین . منطقی برقرار است اي رابطهگمان وي میان معرفت و فضیلت و سعادت 

جدي  يا دغدغه دیبا یماست، تردید در درك ماهیت راستین خیر و امکان رسیدن به آن 

اساساً در ). 86همان،( س نیز آمده استپرده باشد، همان طور که در بیان یاسبراي او بو

به دلایلی راه حس را بر آن بسته  قبلاًیگیري حصول شناسایی اطمینان بخش که پ
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از نظر او درك خیر مانند رسیدن به . شده استل مثُ ، متوجه حقایقی به نامدید یم

ولی همه چیز را در روشنایی آن  مینیب ینمخورشید است و هر چند ما خود خورشید را 

  ).87، همان(است  »خیر«و شناساي راستین هم خویشاوند  مینیب یم

بلکه علت  بخشد یمنگاه افلاطون خیر نه تنها به اشیا، قابلیت شناخته شدن ز ا

خود، هستی باشد آنکه یب، هاست آنماهیت و هستی 
1

و آنچه در روشنایی خیر به آن  

صوري که موضوع . شود یمنامیده » صور«یا  »مثُل«اندیشید، همان است که  توان یم

 جاودان و فراتر از هر يا باشندهاندیشه ما در یک شناخت حقیقی و یقینی است، 

خود برابري و نا برابري، « گاهی با تعبیر ها آنکه افلاطون از  شود یمتصویر  »شدنی«

جهان  ها آنو از ) 88 همان،( کند یماد ی» زخود عدل، خود زیبایی، خود تخت، خود می

که فقط با  کند یمیر، نهان از چشم و قایم به ذات را اراده پذنامتغیر، فساد نا يها دهیا

یوسته در حرکت است، پرا در یافت، در مقابل جهانی که متغیر و  ها آن توان یمتفکر 

  . باشد میجهانی که گذرا بوده و فنا پذیر 

، هستی »مثُل« یا» ها دهیا«که  برد یماز جهانی نام  رساله فایدروسافلاطون در 

تعبیر » ماوراي آسمان«یا » ها شهیاندجهان «از این جهان به . راستین خود را دارند

 »خود هر چیز«و  ،»خود زیبایی«، »خود حقیقت« ی به آنابی راهکه در صورت  شود یم

ر که سعادت یا لذتی برت ابدی یم، صورت آندر و  گردد یمدر برابر چشمان آدمی نمایان 

  ).بعد به 139، چهار رساله افلاطون،. (نیست» خود چیزها«از ملاقات 

 شوند یمکلیت، معقولیت و عینیت شناخته  يها یژگیوافلاطونی که با  مثُل

و به این معنا  شوند یمطور که بیشتر گفتیم در عالمی جدا از اشیا محسوس تصور  همان

مقر آسمانی خود از یکدیگر جدا و از ذهن هر متفکري نیز به «به کلی مفارقند و در 

اما با این وجود فراموش نکنیم که یک تفسیر در طرح نظریه . »صورت مجزا وجود دارد

و  -نسبت این عالم محسوس ستیبا یمبنابراین افلاطون . توجیه علیت طبیعی بود مثُل

                                                
  .                                    دانست یمن آاظهار کرده است خیر را برتر از هستی و وراي  بعدهاهم چنان که افلوطین  ،افلاطون -1
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او فقط به . داد یمبا آن عالم توضیح  -موجودات محسوس از مثل را مندي بهرهنحوه 

» واقعیات کلی هستند يها روگرفتمحسوس  !اشیا«این مطلب اشاره کرده است که 

  ).233، 1ج ، اپلستونک(

  

  کرده است مثُلنقدهایی که خود افلاطون به نظریه - 6

، کند یمکه فرآیند تکثیر را تداعی  »روگرفت«یا » يمند بهره«افلاطون به مدد واژه 

او  .اهم علیت طبیعی را توجیه کرده است و هم پیدایش کثرات افراد یک نوع ر

تا  اساساًاما اینکه . کند یمجایی براي توجیه وجود قبلی نفس باز  مثُلهمچنین با طرح 

چنین  در پردازش«تا چه اندازه  شود یمچه اندازه موفق به رسیدن به چنین اهدافی 

شاید نخستین . ، محل تردید استدیگو یمانتظارات عقلی و فیلسوفانه را پاسخ  يا هینظر

زیرا وي در  !شده، خود افلاطون، بوده باشد مثُلکسی که متوجه محذورات قول به 

و لااقل به فقراتی از  قرار دادهاین نظریه را در بوته آزمایش » پارمندس«رساله معروف 

، مثُلاینکه اگر قرار است  مثلاً. کند یمناکارآمدي آن در توجیه مسائل فلسفی اشاره 

توجیه پیدایی اشیا محسوس یا به عبارتی گوهر و جوهر اشیا محسوس عالم باشند، باید 

ند حتی براي نوع آن، مثالی وجود داشته باشد که این اشیا در فرآی، به ازاي هر موجودي

بر طبق آن الگوها ساخته شده باشند) میورژد(ع صنع صان
1
از طرفی در جمع اشیا این  .

کثافتمو، گل و  همچونعالم موجوداتی 
2

هم  ها آنهم وجود دارند که یا باید براي  

مثُلقائل شد که تعالی  جاودانهاصیل و  مثُل
3

و یا باید از اصل،  کنند میرا مخدوش  

اعتراف نمود که پذیرش  مثال بیانکار کرد و به وجود امر  ها آنرا براي  مثُلوجود 

عقیده اخیر هم موفقیت افلاطون را در توجیه علیت طبیعی در همان گام نخست زیر 

                                                
دمیورژ، اشیا این عالم را بر طبق الگوي سازد که صانع یا به روشنی این ایده را مطرح می تیمائوس افلاطون در -1

  ).234، 1کاپلستون،  ج (سازد صور می

.کندها را خود سقراط در رساله پارمنیدس مطرح میاین مثال -2

.بعضی از متفکران شدیداً معتقدند که مثل براي افلاطون قطعاً دلالت ارزشی داشته است -3
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؛ زیرا باید پاسخگوي این باشد که پس موجودات فاقد مثال از کجا برد میسؤال 

؟ یا شناسایی یقینی اموري از این قبیل چگونه ممکن است و اگر نفس در وجود اند آمده

تا  اند نبوده مثُلدر عالم  ها آنبه دلیل اینکه اساساً (را شهود نکرده است  ها آنقبلی خود 

  ممکن است؟ اساساًچگونه یادآوري یا علم ) شهود شوند

ی خود افلاطون در آنچه آمد بخش اندکی از اشکالاتی است که با نگاه اول

  .طرح شده است» میهمانی«و » پارمنیدس«هم چون  ییها رساله

  

   مثُلانتقادات کلی ارسطو بر نظریه - 7

گفت که دوره دوم حیات او  توان یم، اگر حیات ارسطو را به سه دوره تقسیم کنیم

مدعاي ارسطو در . پرداخته است »مثُلنظریه «!است که او به نقد و رد يا مرحلهدر واقع 

. »ندیآ ینمهیچ مثال مفارقی وجود ندارد و کلیات، جواهر به حساب « :این است مثُلرد 

یا باید جوهر  اگر کلی جوهر باشد،«: استدلال ارسطو). فصل زتا، متافیزیک، ارسطو(

چیزها همه تک
1

. تزیرا کلی مشترك اس ؛باشد یا جوهر هیچ چیز نباشد )اشیا فرد( 

به علاوه جوهر . که به بسیاري از چیزها تعلق دارد شود یمعنی کلی بر چیزي اطلاق ی

اما کلی همواره به عنوان محمول شود ینمبر موضوعی حمل 
2

 شود یمظاهر ) مشترك( 

نای«که نه بر 
3

چنین«، بلکه بر )چیز(» 
4

  .شود یمنیز حمل ) چیزها(» 

مفارق از اشیا  مثُل است که مسئله نیاحول  عمدتاً مثُلانتقادات ارسطو بر نظریه 

یک انسان ز هر جزیی ا، شویم قائل مثُلاگر به نظریه  دیگو یمارسطو . محسوس هستند

  .فردي باید داراي یک مثال جداگانه باشد

                                                
1- Indivijuals . 

2- Predicate.
3- This.
4- such.
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مفارق افلاطون  مثُل :دیگو یم مثُل بهارسطو همچنین در دیگر اعتراض خود 

آغاز حرکت منشأعلل واقعی جهان محسوس و  توانند ینم
1
.در عالم باشند 

اما در رساله فایدون
2

هم علل وجود مثُلکه  شود یمافلاطون گفته  
3

و هم علل به  

وجود آمدن
4

باز هیچ  ،با وجود این حتی اگر هم مثل وجود داشته باشند. اشیا هستند 

ي زهایچ آنمگر این که چیزي اشیا را به حرکت در آورد و به تبع  دیآ ینمچیز پدید 

عقیده افلاطون مثالی براي  بنا برگوناگون دیگر از قبیل خانه و انگشتر هم پدید آید که 

 به قائل ها آنیی هم که او براي زهایچروشن است که حتی  نیبنابرا. وجود ندارد ها آن

است ممکن است هم هست باشند مثُل
5

در ست به واسطه همان ، آیندد و هم به وجو 

ارسطو، ( مثُلاما نه به واسطه  شود یمعللی که براي چیزهایی مثل خانه و انگشتر یافت 

فصل مو ،متافیزیک
6

(.  

این  دیآ یمبدین ترتیب نتیجه کلی که از منظر ارسطو از طرح این مباحث به دست 

  .ندیآ ینماست که هیچ مثال مفارقی وجود ندارد و کلیات جواهر به حساب 

شناخت حقیقی از اشیاي طراحی شده  يزیر یپبراي  مثُل به گمان ارسطو اگر نظریه

اگر براي توجیه علیت طبیعی طرح شده . سازد ینمباشد، عملاً این مقصود را برآورده 

او با اعتقاد به عدم وجود پیشین نفس، که . سازد ینمباشد، آن مقصود را هم برآورده 

 ها آن، ضرورتی هم در وجود جداي باشد یمیکی از موارد اختلافی وي با افلاطون نیز 

و اساساً به گمان او ارجاع کثرت به وحدت هم بدون  دید ینماز اشیا و مقدم بر اشیا 

  .نیاز به طرح نظریه مثل قابل توجیه است

                                                
1- Motion.
2. Phaedo.
3- Being.
4- coming into being.
5- to be.

 به یکی از حروف الفباي یونانی نام گذاري شده است و از این رو به عهیمابعدالطبرساله  يها فصلهر یک از  6-

 متافیزیکارسطو در حدود هفت اعتراض علیه نظریه مثل در فصل مو از رساله ( .ندیگو یمنیز  کتاب الحروفآن 

  ). کندمطرح می
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صرفاً مضاعف کردن  مثُل گفت که از نظر ارسطو طرح نظریه توان یمبه طور کلی 

 کند ینماست که نه تنها دردي را دوا ) ابعدالطبیعیم( یمتافیزیک يعالم بدون هیچ مبنا

 دهیفا یبنه تنها  مثُل و از نظر او نظریه دیافزا یمبلکه مشکلی را هم بر مشکلات فلسفی 

؛ شناخت مسئلهنه پدیده حرکت قابل توجیه است و نه  مثُلبا نظریه . بلکه محال است

رابطه میان اشیا محسوس را با اشیا معقول به صرف الفاظی  توان ینمزیرا با این نظریه 

  ).37، عهیمابعدالطبارسطو، . (توجیه نمود» روگرفت«یا » يمند بهره«مانند 

مهم  -به عنوان علت -آنچه براي ارسطو در توجیه رابطه محسوس با معقول مفارق

 توان ینماست، سنخیت آن دو است که به گمان وي نشانی از آن را در این نظریه 

باشند؟  ها آنجدا و مفارق از  دیبا یمحقیقت این اشیا هستند، چرا ، مثُلزیرا اگر  ؛یافت

و به تعبیر نظام اساسی این تفکر افلاطونی بر پایه گسستگی است، گسستگی ) همو(

  ).91یاسپرس، (ثابت  يها دهیامیان جهان کون و فساد و جهان ابدي 

افلاطونی وارد شده است، پذیرش این گمان که  مثُلبا همه انتقاداتی که به نظریه 

است، آسان نیست و حتی انتقادات  پرورانده یمنامعقول را در ذهن  اي اندیشهافلاطون 

و نه احتمالاً فهم  اند دانستهجدي ارسطو را نیز نوعی نگاه و نظر به نتایج منطقی آن 

، آن را تنها اند دهیدخود را ناتوان  Ìدرست خود آن نظریه و هر جا هم که در دفاع از آن

فرض در بوته آزمایش  که افلاطون به عنوان یک اند کردهیک نظریه پیشنهادي تلقی 

تعبیر کاپلستون به عنوان یک مقدمه فرض شده است تا اصل  به ای، قرار داده است

بدیهی اول آن را توجیه کند، با خراب کند، یا نشان دهد که به تغییر یا تصحیح نیازمند 

با این حال این اعتقاد هم وجود دارد که صرف آزمایشی بودن آن به معناي آن . است

  ).240-239، 1ج ، کاپلستون(نیست که افلاطون به آن یقین نداشته است 

د جداي از وجو -در هر حال آنچه مانع قضاوت صریح در مورد درستی یا نادرستی

د ي خوریاستدلال پذپیچیدگی و عدم قابلیت ، شود یماین نظریه  -منتقدین جدي آن

هر کوششی براي آنکه نظریه ایده «: تعبیر کارل یاسپرس بنا براین نظریه است و 
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کسی که بخواهد روش تفکر . است حاصل بیمنظم درآید  افلاطون به صورت دستگاهی

» است معنی بیرا موضوع درس قرار دهد کارش  ها آن، یا کیفیت تجسم ها ایدهدرباره 

  ).95یاسپرس، (

که در دفاع از آن نظریه آمده است و چه  هایی داوريجدا از هر نوع داوري، چه  

که علیه آن شکل گرفته است، از نقش ارسطو در تضعیف آن نظریه  هایی داوري

گزارش ارسطو به هر صورت ممکن است بعدها . به هیچ وجه چشم پوشید توان ینم

نیز مورد استناد موافقان و مخالفان قرار گرفت و حتی اگر کسی در درستی یا نادرستی 

آن نظریه کمتر دچار شک و تردید داشت، قطعاً در فهم درست ارسطو از  مثُلنظریه 

 داده یمارسطو آنچه را افلاطون در آکادمی تعلیم «و به قول کاپلستون  شد یمتردید 

او بیش از هر ). 237، 1ج کاپلستون، (» و کودن نبوده است دانسته یماست، به خوبی 

  .افلاطون داشت یشناس یهستکس دیگري به افلاطون نزدیک بود و فهم دقیقی از 

  

گزارش ر و تعلیمی فیثاغوریان با تکیه ب مثُلدر مورد  نایس ابندیدگاه نقادانه - 8

  ارسطو

از نقادي ارسطو از آن نظریه  متأثربه شدت  مثُلعناصر نقد ابن سینا بر نظریه 

مهم محور انتقادات او را بر  مسئلهبه یاد داشته باشیم که در تحلیل ارسطو دو . باشد یم

جنبه ریاضی نظریه )2 .است »مثُلجدایی و مفارق بودن «) 1:که داد یمتشکیل  هینظرآن 

 عهیمابعدالطبارسطو در . هم مورد توجه واقع شده است نایس ابنکه عیناً در بحث  مثُل

که افلاطون در کنار صور، قائل به اعداد و چیزهاي ریاضی گوید می
1

هم بود که داراي  

اشیا نیز . اند نامتحركو با محسوسات هم فرق دارند، چون جاویدان و  اند میانیموضعی 

او همچنین در گزارش خود به تأثیر . از اعداد موجودند شان مندي بهرهبه سبب 

که اعداد در کنار  گوید میافلاطون «: گوید میفیثاغوریان بر افلاطون اشاره نموده، 

                                                
1- ta mathematika.
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که خود  گویند میی که پیتاگوریان وجود دارند، در حال ها آنمحسوسات و مستقل از 

و محسوسات قرار  مثُل همان اعدادند، و چیزهاي ریاضی را در موضعی وسط !اشیا

  ).25، عهیمابعدالطبارسطو، (» دهند نمی

ارسطو همچنین قول به مبادي بودن اعداد را از نظر فیثاغوریان توضیح داده، 

 هاي گام هاي نسبتکه خصوصیات و  کردند میچون فیثاغوریان گمان « :دیگو یم

 رسند میموسیقی در اعداد بیان پذیرند و از آنجا که همه چیزهاي دیگر همچنین به نظر 

، اند نخستینکه در طبیعت کلی خود همانند اعدادند و عددها در همه طبیعت چیزهاي 

هان را که عناصر اعداد، عناصر همه چیزند و همه هماهنگی کی اند کردهبنابراین تصور 

  ).19مان، ه(که همانند هماهنگی موسیقیایی است، را نیز عدد دانستند 

اقتصاص مذاهب «نیز در فصل دوم از مقاله هفتم الهیات شفا با عنوان  سینا ابن

توأمان هم » و مبادي التعلیمیات و السبب الداعی الی ذلک مثُلالحکما الاقدمین فی ال

را مطرح کرده و هم به قول فیثاغوریان اشاره داشته، و سببی را نیز که  مثُل نظریه

الهیات من کتاب ، سینا ابن. (داعی ایشان بر این قول باشد، ذکر کرده است توانسته یم

  ).318، الشفاء

داشته سه نکته مهم در تصور او دخیل بوده  مثُل مطابق فهمی که ابن سینا از نظریه

  :است

فرد محسوس : دو دسته افراد دارند ،در این عالم داراي افرادي هستندانواعی که  -1

و فرد معقول که فرد محسوس، فرد همان نوعی است که فرد دیگرش معقول و در 

  .است) مثُل(عالمی دیگر 

  .فرد معقول علت فرد محسوس است -2

فرد علت، فردي است جاودانی، در حالی که فرد محسوس آن فاقد آن کمال  -3

  ).366، مطهري( ودانه استجا
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مطابق گزارش ابن سینا در الهیات شفا باور به فرد محسوس و فرد معقول از هر 

 کنند می، یعنی گمان کنند میچیز، ناشی از تصوري است که بعضی آن را از تقسیم فهم 

تقسیم شیء به دو چیز موجب وجود آن دو چیز خواهد بود؛ مانند دو انسان در معناي 

در تلقی وي موجود . انسان فاسد محسوس، انسان معقول مفارق ابدي لایتغیر: انسانیت

مثالی است که به ازاي هر یک از امور طبیعی مورد پذیرش افلاطونیان است، موجودي 

است که به دلیل مفارقتش، عقل قادر به درك آن است؛ زیرا این معقولات هستند که 

  ).320-319، الشفاءالهیات من کتاب ابن سینا، (فساد ناپذیرند 

مدرك به عقل بودن امر مفارق را انکار کند، افراط در این قول را Éوي بدون اینکه  

ایشان براي مفهومی مانند انسانیت « :گوید میو  دهد میبه افلاطون و سقراط نسبت 

موجودات و اشخاص در آن معنا مشترکند؛  –که اولاً  گیرند میمعناي واحدي را در نظر 

آن معنا به وجودي مستقل که با بطلان اشخاص هم چنان باقی و موجود است، و  -ثانیاً

  .»علاوه بر آنکه موجود است، معقول است و مفارق

قائل  ها صورتکه این مفارقت را براي  برد میاو همچنین از گروه دیگري نام 

البته از نظر ابن سینا امور . ، یعنی تعلیمیات قائل هستنداه آننیستند بلکه براي مبادي 

که به احتمال قوي فیثاغوریان (تعلیمی حداً مفارق از ماده هستند، اما آنچه آن گروه 

بر آن اصرار دارند نه مفارقت حدي، بلکه مفارقت در وجود است و استدلال ) هستند

ریفش نیاز به ماده نباشد، معلوم این است که هر آنچه را که در تعر بر این ام ها آن

اما از نظر افلاطون تعلیمیات ). 320همان، ص (ت که وجودش نیز مادي نیس شود یم

افلاطونی برایش قائل بودند  مثُلکه فیثاغوریان آن را مفارق در وجود و شأنی هم چون 

  ).321همان، (جایگاهی بین صور و مادیات دارند 

، به اختلاف نظر )افلاطونی ثُلم( یوي همچنین علاوه بر طرح نظر عقول عرض 

شاخه  و شاخهو به پراکنده  کند میفیثاغوریان در اینکه مبادي عددند یا مقادیر، اشاره 

در امر ترکیب کل از تعلیمیات هم اشاره نموده و سرانجام با بیان  ها آن) شعبت(شدن 
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نیز ، دانند میعدد را مبدأ و باعث وحدت براي موجودات  این مطلب که اکثر فیثاغوریان

  ).323، الهیات من کتاب الشفاءابن سینا، (اشاراتی دارد 

نه وجود عدد و نه حتی ، آنچه در بیان وي از نظریه فیثاغوریان مورد انتقاد است

براي موجودات  ها آن، بلکه وجود مجرد اعداد و علیت باشد میتلازم آن با وحدت 

و به د توان میابن سینا به این مطلب اشاره دارد که عدد را . است) فی الاعیان( یخارج

اینکه موضوع احوالی از قبیل ) 2.مجرد و مفارق از ماده باشد) 1: گونه در نظر گرفت

جمع و تفریق و دیگر امور حسابی قرار گیرد وي با انکار صریح وجود عدد مجرد از 

د له فی ذاته، فأنه عرض و العرض من دون حامله لاوجو«: گوید می) معدود(موضوع 

به عنوان  تواند میبه گمان ابن سینا عدد ). 109و  107، التعلیقاتابن سینا، (» لایوجد

؛ اما اینکه عدد براي اشیا منشأیت )109همان، (د تلقی شو ها وحدتکثرت مرکب از 

ابن سینا از اینکه . ودداشته و یا داراي وجودي مجرد باشد، هرگز قابل قبول نخواهد ب

فیثاغوریان حتی براي نقطه که به گمان او انتهاي خط و امري عدمی است، وجود 

  ).323، الهیات من کتاب الشفاءبن سینا، ا( کند می، نیز اظهار تعجب اند شدهمستقل قائل 

براي اشیا آن است که این قول  ها آندر مورد مبدأیت اعداد و منشأیت  سینا ابننظر 

مستلزم محالات و تکلفاتی در شناخت است؛ زیرا اگر در تعلیمیات، تعلیمی مفارق از 

. محسوس داشته باشیم، یا چنین است که در محسوسات هم تعلیمی داریم و هم نداریم

که مربع و مدور و معدود هم  آید میاگر در محسوسات تعلیمی نداشته باشیم، لازم 

را اثبات  ها آنوجود  توان میمحسوس نباشند چگونه  ها نیااگر ؛ و وس نباشندمحس

سخن  توان میکرد و یا حتی تخیل کرد؟ و با فرض وجود تعلیمی در محسوسات، حال 

یا  هاست آناز اقتضائات آن گفت و اینکه محسوس بودن امر تعلیمی آیا اقتضاي ذات 

ه اینکه تعلیمی مفارق در حد و ماهیت با با نظر ب هاست آننه؟ و اگر اقتضاي ذاتی 

محسوس باشند، و نه مفارق و اگر معقول  باید میهم  ها آنمحسوسات یکی است، 

از طرف دیگر، با . محسوسات هم معقول باشند باید میاست،  ها آنبودن اقتضاي ذات 
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توجه به اینکه فرض بر علیت فرد معقول از تعلیمی بر فرد محسوس آن است، یعنی 

، باز هم این سؤال قابل طرح رود مینیاز فرد محسوس از تعلیمی به فرد معقول آن 

اقتضاي ذات فرد  نیازي بیاست که آیا این نیاز اقتضاي ذات فرد محسوس است و 

یت آن دو یکی نبوده و دو فرد مذکور در ماه آید میلازم  •معقول؟ که اگر چنین است

یا نیازمندي اقتضاي ذات یکی  نیازي بیواقع دو فرد یک ماهیت نخواهند بود و اگر 

همین اقتضا را داشته باشد، حال  باید میدیگري نیز  -با فرض ماهیت واحد -است

  .ه چنین نیستک  آن

ی مفارق آمده، پیش از به عنوان یک نقد جدي به قول تعلیم سینا ابنه در اشاره چآن

اعدادند، چگونه  مثُلعلاوه بر این اگر «: گوید میاین نیز در بیان ارسطو آمده است؛ او 

خواهند بود؟ آیا بدان علت که موجودات اعدادي دیگرند، مثلاً چنین عددي  ها علت

از  -انسان و چنان عددي سقراط و دیگري کالیکاس است؟ در آن صورت آن اعداد 

وي در نقد ). 38، عهیمابعدالطبارسطو، (هستند؟  ها این هاي علتچرا  -چه روي و

و آن  کند میاشاره  پذیرد میدیگري به قول تعلیمی به زیادت و نقصانی که عدد به خود 

به گفته وي اگر تفاوت اشیا به زیادت و . داند میدلیل دیگري براي ابطال آن قول ا ر

که کمتر همیشه در بیشتر موجود باشد و نتیجه  آید مینقصان در اعداد برده شود، لازم 

آن این خواهد شد که امور متباین تحت دیگري درآیند، مثلاً بر این اساس همیشه همه 

عقیده وي، اعداد امري اعتباري  بنا برحیوانات در انسان موجود باشند، حال آنکه 

دیگر نیست هستند و هر عددي نوعی مستقل دارد و هیچ عددي داخل در عدد 

گذشته از « گوید میارسطو هم محذور اخیر را مورد اشاره قرار داده و ). 378مطهري، (

متعدد یک مثال پدید  مثُل، اما چگونه از آید میاین، از اعداد بسیار یک عدد پدید 

  ).38، عهیمابعدالطبارسطو، (» ؟دیآ یم

هرچند ترکیب در اعداد امري ممکن است اما با فرض اینکه انواع داراي 

را از  اي کنندهتصویر گیج  ها آن، تصور ترکیب باشند میي مشخصی ها النوع رب
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اگر اعداد « : کند میهم چنان که ارسطو تصریح . کند میموجودات عالم مثال تداعی 

هم نباشند، همان نتایج  نوع هم، و اگر اعداد شود میحاصل  اي بیهودهج باشند نتای نوع هم

و در  ؟خواهد کرد هیرا توج ها آنزیرا در صورت اول چه چیز اختلاف  ؛آید میبدست 

صورت دوم چرا یک عدد هم چنان یک عدد باشد در حالی که ترکیبی از اعداد است و 

ارسطو، (» اعداد ترکیبی دیگر جواهر نخواهند بود، زیرا جواهر باید بسیط باشند

که گویی  گویند میاما اکنون افلاطونیان درباره واحد چنان سخن «). 38، عهیمابعدالطب

اما اگر چنین باشد، . تشکیل یافته است) یا اجزاء متشابه( ها بهرهمانند آتش یا آب از هم 

  ).39همان، (» اعداد، دیگر جواهر نخواهند بود

 مسئلهبراي امور محسوس، مشکل دیگر  مثُلعلاوه بر مشکل علیت طبیعی  

به شناخت امور محسوس است که مورد توجه  مثُلشناخت و امکان کمک نظریه 

هم چنان که ارسطو هم  -داند می حاصل بیکه البته آن را از اساس  -سینا بوده  ابن

در حد و معنا با امور محسوس مطابقت دارند یا  مثُلهمین اعتقاد را داشت؛ زیرا یا 

اگر در حدود و معنا مطابقت ندارند، از جمله اموري خواهند بود که مخالف . ندارند

و بنابراین ) 337، الهیات من کتاب الشفاء، سینا ابن( باشند میامور متخیل و تعقلات ما 

جز دوگانه کردن عالم،  است که تري تازهمحتاج دلائل  ها آنعلاوه بر اینکه اثبات 

براي شناسایی ما هم حاصلی نخواهد داشت هم چنان . حاصل دیگري نخواهد داشت

براي شناخت چیزهاي دیگر  مثُل«: که ارسطو هم به آن تصریح کرده و گفته است که

حداً موجودات دیگري هستند و هیچ  ها آنزیرا فرض بر این است که  ؛سودمند نیستند

اگر در حد و معنا با امور محسوس یکی . وجودات این جهانی ندارندنحوه حکایتی از م

هستند، مشکل پیشین مطرح خواهد شد که چرا یک فرد ماهیت باید معقول و فرد دیگر 

چرا یکی جاویدان و دیگري فناپذیر و چرا یکی علت و دیگري معلول  ؟محسوس

مشکل و هم توجیه  ها آنبنابراین هم اثبات  -یعنی چراهایی که پاسخ ندارند -؟ باشد

مشکل خواهد بود و دقیقاً به همین دلیل یا دلایلی از این دست بود که  ها آنرابطه 
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با آن حرکت و  توان میمترتب نیست؛ زیرا نه  اي فایده مثُلارسطو معتقد بود بر نظریه 

، ارسطو( »کند میشناسایی کمک چندانی  مسئلهدگرگونی را توجیه کرد و نه به 

  ).36، عهیلطبمابعدا

که ارسطو آن را در توجیه حرکات این عالم ناکارآمد  مثُل در بحث علیت 

او نیز هم چون ارسطو آن را  دهد میدارد که نشان  اي اشاره زین نایس ابن، دانست یم

فرد (براي فرد دیگر ) فرد معقول(است؛ زیرا اگر علیت یک فرد  دانسته میناکارآمد 

اقتضاي ذات آن نباشد، باید به واسطه عارض شدن عرض خارج از ذات ) محسوس

هم براي علت واقع شدن نسبت به محسوسات ) مثُل(باشد و بنابراین خود مفارقات 

آن امر مفارق در اگر این امر محسوس نیازش به ؛ و نیازمند عروض عرض خواهند بود

صورت عارض شدن آن عرض بر آن امر مفارق باشد، معنایش این خواهد بود که در 

صورت نبودن آن عارض نیاز محسوس به معقول هم منتفی خواهد شد و اساساً نیازي 

به وجود امر مفارق نخواهد بود و آنچه در واقع تعیین کننده است نه وجود خود امر 

اگر گفته شود آنچه تعیین کننده در وجود امر . ستمفارق بلکه وجود عارض ا

محسوس است و علیت بدان منتسب است نه وجود عارض، بلکه مفارق همراه با 

عارض علت امر محسوس هستند، در آن صورت این سؤال پیش خواهد آمد که چرا 

این عارض به همراه محسوس نباشد؟ و چه چیز اقتضا کرده که عارض معیت با مفارق 

الهیات من کتاب ابن سینا، (ه باشد؟ و از آن جهت علت براي محسوس شود؟ داشت

از عروض آن بر  تر اولیو این در حالی است که عروض اعراض بر ماده ) 329، الشفاء

  .امر مفارق است

به فرض وجودشان، آورده است نشان ، مثُلبا بیانی که ابن سینا در نفی علیت 

افزون بر این، «: گوید میزیرا ارسطو . که به انتقادات ارسطو توجه داشته است دهد یم

این سخن . مشتق شوند مثُل از توانند نمیدر واقع چیزهاي دیگر به هیچ معناي معمولی 

تهی از معنا  اي گفتهشرکت دارند،  ها آنالگو هستند و چیزهاي دیگر در  ها آنهم که 
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باشد یم
1

با این که بسیاري از اشکالات مطرح شده توسط ). 37،عهیمابعدالطبارسطو، ( 

را بر  ها آنبیان دیگري است از اشکالاتی که ارسطو هم  در واقع مثُل ابن سینا بر نظریه

که البته پیش -، اما یک انتقاد جدي در کلام ارسطو وجود دارد دانست میآن نظریه وارد 

از آن جا . بیان وي به آن اشاره نشده استر د -از او، خود افلاطون هم به آن آگاه بوده

طبق «شناخت است، از نگاه ارسطو  مسئلهتوجیه  مثُل که فرض شده یکی از کاربردهاي

، باید مثالی شود می، براي هر آنچه که دانشی از آن یافت ها دانشدلایل مستنبط از 

واحد در برابر «براي  باید میبنابراین ). 34، عهیمابعدالطبارسطو، (» وجود داشته باشد

، و تمام اندیشیم می ها آن، سلبیات و بسیاري از اموري که بعد از تباهی نیز ما به »کثیر

امور پلید و شر نیز ) به آن اشاره کردیم تر پیشکه (اضافات و نسب و به تعبیر سقراط 

یدگاه د بنا بره شد، در حالی ک مثُلباید قائل به  شوند میموضوع شناخت ما واقع ه ک

امري  یجواهر قائم به ذات هستند و جمع جواهر با اموري این چنین Ìمثُل افلاطون،

  .محال است

  

  نتیجه- 9

علیت آن و هم  مسئله، هم مثُلبه اینکه ابن سینا در نقد خود بر نظریه  با توجه

، را مورد سؤال قرار داده است) میورژد(ع امکان شناخت و الگو واقع شدن آن براي صان

براي موجودات  ها آنوي منکر وجود مفارق، علیت ه است این توهم پیش آید ک ممکن

مابعدالطبیعی  توانند میکه  -مادون و یا امکان شناخت موجودات عالم از طریق عللشان

  .بوده است -باشند

وجود عقلی و وجود حسی: که دو نوع وجود داریم کند میوي تصریح 
2

ابن سینا، ( 

این مطلب گویاي این است که او نیز وجود عقلی و وجود حسی را ). 231، التعلیقات

                                                
و ان کانت غیر محتاجه الی المفارقت فلا تکون المفارقات عللاً لها بوجه من «: بیان شیخ نیز چنین است -1

).37، الهیات من کتاب الشفاءابن سینا، (» ناقصهالوجوه و لا مبادي اولی و یلزم ان تکون هذه المفارقات 

.عقلی و حسی، و العقلیات نفس معقولیتها وجودها و الحسیات نفس محسوسیتها وجودها: الوجود وجودان -2
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النجاه من الغرق فی بحر ابن سینا، (باور داشته و حتی براي آن برهان ذکر کرده است 

  ).659، الضلالات

او به علیت موجودات مفارق براي موجودات محسوس نیز باور داشته و به این 

م آثارش اشاره کرده و بر آن استدلال نموده است مطلب در اکثر آثار خود، بلکه در تما

المبدأ و ، سینا ابنبه بعد؛  22، 3ج ، الاشارات و التنبیهات، سینا ابنبه بعد؛  661، سینا ابن(

؛ ابن 196و  144و  98و  96و  68، التعلیقات، سینا ابنبه بعد؛  75به بعد و  22، المعاد

، سینا ابن؛ 10-8مقالات ، ن کتاب الشفاءالهیات م، سینا ابن؛ 56، رساله نفس، سینا

  ).117-116، المباحثات

وي در الهیات شفا به طور مشخص در کیفیت صدور افعال از مبادي عالیه و ترتیب 

و در کتاب ) 423، الهیات من کتاب الشفاء، سینا ابن( کند میوجود عقول و نفوس بحث 

هم متعرض این بحث شده که حاصل آن به طور کلی قبول سلسله  »المبدأ و المعاد«

و  رسند میمراتبی از موجودات است که همگی در طول یکدیگر در نهایت به مبدأ کل 

که معلول اول خداوند، موجودي مجردي به نام عقل است و  دارد میبه صراحت بیان 

ه کثیر العدد هستند، اما در اگرچه ک شوند میاز این عقل سلسله طولی عقول کثیره ایجاد 

و تحت هر ) به بعد 75، المبدأ و المعاد، سینا ابن(صدورشان از مبدأ اول معیت ندارند 

این سلسله از عقول وقتی . عقلی فلکی است که جرم آن ماده و صورت آن نفس است

با . گردند می، متکفل پیدایی عالم طبیعت و تدبیر آن رسند میبه عقل دهم یا عقل فعال 

اما آنچه . ادعا کرد که موجود مفارق براي موجود مادي علیت دارد توان میاین تحلیل 

وي بوده است، نه صرف علیت، بلکه علیت دو فرد یک ماهیت نوعی براي ر مورد انکا

  .دیگري است

چیزي،  شناختحتی این مطلب مورد قبول است که بهترین نوع  سینا ابنبراي 

و اساساً تئوري اتصال به عقل فعال که از رهگذر  هاست آن شناخت آن از طریق مبادي

فصل سیزدهم از نمط ( شود میممارست در درك امور جزئی و تهذیب نفس حاصل 
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و حصول یقین صورت گرفته است، اما  شناختبه منظور تحکیم نوع ) سوم اشارات

یقینی دو  مورد انکار وي است، شناخت مثُل آنچه در نظریه شناخت افلاطون از طریق

  .تفرد از یک ماهیت نوعی به وسیله دیگري اس

مورد انکار وي این است که امور جسمانی را از وضع و « :به طور خلاصه باید گفت

را به صورت معقول کلی تصور کنیم و سپس گمان کنیم  ها آنسایر لواحق جدا سازیم، 

                                        .»که این معقولات موجود در اعیان هستند

 شود میحتی پیدایش عالم به صوري ارجاع داده  سینا ابنبا توجه به دیدگاه فلسفی 

 یکه لازمه تعقل ذات خداوندي بوده و از این جهت شاید شباهتی به صور افلاطون

آنچه را که الگوهاي صانع در خلقت یا پیدایش هستند، وجود داشته باشد، اما  )مثُل(

ابن سینا، (حتی از ذات است  ها آنوجود مستقل این صور و جدایی  کند میوي انکار 

او به قیام صدوري این ). 433، الهیات من کتاب الشفاء، ؛ ابن سینا84، المبدأ و المعاد

را با صور افلاطونی جایز ندانسته و به بطلان  ها آنصور معتقد است و بنابراین مقایسه 

کند مینظریه افلاطون به صراحت حکم 
1
.  
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