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Abstract 

One of the most main and serious criteria in validating a perspective is the critical study of external 

epistemic manifestations and the re-examination of its fundamental intellectual principles. The 

revelationological basis is one of the important bases of the view that considers the language of the 

Qur’an as mysterious and hence, astonishing. This article tries to critically analyze the above-

mentioned basis by applying precise intellectual considerations and, in this way, prove the weakness 

of that viewpoint. The research method of this article is analytical, using library sources. The 

findings of the research indicate that the basis considered for revelation in this view is posed to 

several serious challenges, some of which are as follows: First, in terms of background, it is 

consistent with Schleiermacher’s attitude. Second, in terms of nature, revelation and religious 

experience are two distinct truths. Third, the claim that the Qur’an was influenced by the culture of 

its time is a rejected claim. Fourth, in terms of immutability of concepts, Qur’an is eternal and non-

historical. Therefore, this viewpoint about the language of the Qur’an is based on a distorted and 

rejected ground. 
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 چکیده
ترین ملاکات جدی در اعتبارسنجی یک دیدگاه، مطالعۀ انتقادی نمودهای معرفتی بیرونی و بازکاوی مبااانی از بنیادی

شااناختی، یکاای از مبااانی مهاام و ساا امند کاااو  در حااوزۀ های بنیادین فکری آن اسااتم مبنااای وحاایو زیرساخت
کوشد با کاربساات ملاحتااات دقیاا، عقلاای، مبنااای یادشااده را زبان قرآن استم این نوشتار می  انگاریآفرینحیرت

آفرینی زبان قرآن را به اثبات برساندم رو  پژوهش این مقاله تحلیل انتقادی کند و بدین طری،، سستی دیدگاه حیرت
آفرینی زبان قرآن تی دیدگاه حیرتشناخهای تحقی، حاکی از این است که مبنای وحیاسنادی و تحلیلی است و یافته

آوا با نگر  شلایر ماخر استم های جدی بسیاری است؛ برای نمونه، نخست، از حیث تبارشناسی، همدچار چالش
دوم دیگر، از لحاظ هویت، وحی و تجربۀ دینی دو حقیقت متمای ندم سوم دیگر، از نظر تأثیرپذیری از فرهنگ زمانه، 

سااان، دیگر، از جهت تغییرناپذیری مفاهیم، امری غیرتاریخمند و جاودان استم باادین  مدعایی مطرود استم چهارم
 آفرینی زبان قرآن مبتنی بر مبنایی مخدو  و مردود پدید آمده استمدیدگاه حیرت
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 مقدمه

هااا و مبااانی آن دیاادگاه انگارهیارها جهت سنجش می ان اعتبار یک دیدگاه، واکاوی پیشترین مع از مهم
آفریناای زبااان قاارآن اسااتم های مهم دیدگاه حیاارتشناختی، یکی از شالودهاستم بدون تردید مبنای وحی

پااایش   تنقیح و تقریر این مبنای بنیادین سپس، تحلیل و نقادی ابعاد و زوایای مختلااآ آن، نقشاای ماا ثر در
شناسااانه در نحوی که با کنااارزدن خاابخ و خطاهااای وحیی ناصواب نسبت به زبان قرآن دارد؛ بههااندیشه

هااای معرفتاای و زبااانی  قاارآن از حیااث قرآناای و زدودن غبااار ابهامااات آن، پایااه  –هااای دیناای  حوزۀ اندیشه
آفریناای بااه زبااان قاارآن تردیااد یابد و در انتساب حیرتتری میبخشی استحکام اف ونگری و فیصلهمفاهمه

 شودم  می
آفریناای زبااان قاارآن در آثااار شناسانه دیدگاه حیرتاینک مسئلۀ اساسی این است که اصل و مبنای وحی

اند؟ و چه لااوازم باااطلی بااا مدافعان این دیدگاه چیست؟ همچنین، نقدهای جدی وارد بر اصل م بور کدام
شناسااانۀ نواندیشااانی چااون دکتاار ساارو  و مجتهااد ادی وحیخود به همراه دارد؟ تأملاتی در مبااادی بنیاا 
دهااد؛ مبنااای روند، بااه دساات میآفرینی زبان قرآن به شمار میشبستری که از مدافعان جدی انگارۀ حیرت

آورد اصل »تجربۀ دینی انگاااری وحاای آفرینی زبان قرآن را فراهم میای که بنیاد انگارۀ حیرتشناسانهوحی
انگاااره و اصاال نحوی کااه ایاان پاایشنیادی و مهم برای پیدایش این انگاره اساات؛ بااهالهی« است، عاملی ب

کید میشناسانه، بر روایی دو ج ء دیدگاه حیرتوحی آلودبودن و سو بر ابهااامکندم از یک آفرینی زبان قرآن تأ
و نااامتعین را باارای   ناپذیرورزد و از دیگر سو، معناها و تفسیرهای متکثر، پایانرازواری زبان قرآن اصرار می

ضااابطه از مااتن قاارآن نیاا  گشااوده پااذیری بیسازد و بدین ترتیب، باب تعدد قرائات و تأویلقرآن موجه می
 شودم  می

ای طور پراکنده در آثار پااارهصورت منبعی منسجم و مستقل؛ بلکه بهشناختی نه بهبحث از مبنای وحی
گلپایگااانی در کتاااب »وحاای نبااوی« و نمونه، اسااتاد ربانیاز پژوهندگان اسلامی بازکاوی شده است؛ برای  

شناساای« روشاان در کتاااب »وحیابوالفتل ساجدی در کتاب »رؤیاانگاری وحاای« و محماادباقر سعیدی
شناختی و تأثیر آن بر یک از این آثار بر مبنای وحیکوشند نگر  متجددان را واکاوی کنند؛ ولی در هیچمی

طور جامع شناختی بهآن تمرک  نشده است و زوایای مهم و بنیادین  مبنای وحیآفرین انگاشتن زبان قرحیرت
کنااد مبتناای باار مبااانی و رو تاالا  میو یکجا، از این حیث تحلیل و نقادی نشده استم اما پااژوهش پاایش

ها و اب ارهای جدید مباحث دیناای، خااج موجااود در گیری از تجربهکلامی و بهره   –های ناب فلسفی  اندیشه
شااناختی های بنیادی موجود در حیطۀ مبنای وحیپنداری زبان قرآن را با تمرک  بر چالشآفرینصۀ حیرتعر

رو، تحقیاا، آفرینی داوری کند و نقدهای اساسی وارد بر اصل یادشده را برجسااته کنااد؛ ازایااندیدگاه حیرت
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 می آیدمحاضر مبحثی تازه و نو است که مسبوق به سابقه نبوده و کاری جدید به شمار 
شااوند و دیاادگاه شناساای میای از مفاااهیم کلیاادی مقالااه مفهوم پیش از ورود بااه صاامیم بحااث، پاااره

 شودمآفرینی زبان قرآن در عبارات حامیان آن تبیین و تنقیح میحیرت
 

 معنای حیرت
اندم »حیرت« همااان حالاات معنای واحدی تمسک جستهشناسان در تبیین لغوی واژۀ »حیرت«، بهواژه 

شاانا ، (م عالمااان واژه 2606هااا اساات)انوری، گیااری راجااع بااه آندادهااا و تصاامیمتوانی ارزیابی روینا
هایی چون سرگردانی، بهت، سرگشتگی، تعجب، شگفتی، والهی، آشفتگی، حیرانی و مانند آن را معادل واژه 

صااطلا ، بااه (م حیاارت در ا9250؛ دهخاادا،  1304پور،  اند)همان؛ آریانو مرادف »حیرت« معرفی کرده
جهت فقاادان نیااروی شود که انسان در موقعیت گ ینش ح، و باطاال، بااهحالتی از تردید و شک اطلاق می

؛ رفیاا، العجاام، 109بینااد)جمعی از نویسااندگان،  ادراکی و معرفتی ماا ثر، خااود را عاااج  از انتخاااب می
 (م2/143

 
 معنای وحی

دهندم »وحی«، به هاار واحدی اشارت می کاوندگان علم لغت در تعیین مفهوم لغوی »وحی« به معنای
منظور، ؛ ابن 858؛ راغب اصفهانی،  93/ 6فار ،  شود)ابنوار اطلاق مینوع اعلام سریع، پنهانی و اشاره

های حقای، و معااارف از سااوی خداونااد بااه انسااان(م اما وحی در اصطلا ، تفهیم یااک سلسااله379/  15
هااای عمااومی مردم و هدایت آدمیان اساات کااه از راه دیگااری جاا  راهمنظور ابلاغ به  والامقام و برگ یده، به

آور یابدم این نوع وحی، به وحاای تشااریعی ناااممعرفت بشری چون حس، عقل و معرفت شهودی تحق، می
 (م17-16روشن،  است)سعیدی

 
 آفرینی زبان قرآندیدگاه حیرت

قرآن« اسااتم مطالعااه و پااژوهش  های بنیادی رشتۀ »علوم قرآن« در عصر حاضر »زبان  یکی از گرایش
های گوناااگون زبااانی، کااارویژۀ خاااا ایاان گاارایش اسااتم های قرآن، در ساحتها و آموزهمفاهیم، گ اره

انگاری و جاا  آن، دیاادگاهی مطاار  در قلماارو »زبااان قاارآن« اسااتم انگااارۀ آفرینی« نظیر عصری»حیرت
وجه زبانی هیچو خاصه ساخت زبان قرآن، بهست که ساختار زبان متن دینی آفرینی زبان قرآن مدعیحیرت
آلود و معماگونه است که رسیدن به معنای واقعی مااتن و پذیر و ایتاحی نیست؛ بلکه چنان ذاتاً ابهاممفاهم
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رو، قرآن در مقام عرضۀ معارف خود، ساااختاری ذاتاااً مراد حقیقی گوینده، هرگ  مقدور  مفسر نیست؛ ازاین
؛ ساارو ، 326نااه دارد)مجتهااد شبسااتری، نقاادی باار قرائاات رساامی از دیاان،  مهر، ماابهم و معماگوسربه

(؛ تا جایی کااه 126تر از ایدئولوژی،  ؛ همو، فربه332؛ همو، بسخ تجربۀ نبوی،  192های مستقیم،  صراط
شااود و منازعااات گاه بااه پایااان روشاانی خااتم نمین اع در این عرصه برای دستیابی به معنای عینی متن هیچ

پژوه همواره در رویااارویی آ معانی، پیوسته در میان پژوهندگان علوم قرآنی برقرار است و دینمربوط به کش
یک مقصود حقیقی و شود که هیچناپذیری مواجه میبا متن دینی و قرآن، با معناهای متعدد، متفاوت و پایان

های  ، صااراط؛ ساارو329؛ 114نهایی م لآ نیستند)مجتهد شبستری، نقدی بر قرائت رساامی از دیاان، 
شناساای (م توجه به این نکته نی  بسیار حائ  اهمیت و مهاام اساات کااه حتاای مبتناای باار رو  195مستقیم،  

هااای قاارآن، بااه معنااایی مطلااوب و نهااایی توان در فهم و تفسیر مفاد گ ارهمند و مستدل علمی هم نمینظام
 (م 203دست یافت)سرو ، قبض و بسخ تئوریک شریعت، 

 
 آفرینی زبان قرآنشناختی دیدگاه حیرتبنای وحیتبیین و تقریر م

شناسااانۀ دیاادگاه سااازد کااه مبنااای وحیای از نوگرایااان هاااهر ماایپژوهش در عبااارات و سااخنان پاااره
آفریناای زبااان قاارآن، اصاال »تجربااۀ دیناای انگاااری وحاای الهاای« اساات کااه کاااملًا ماا ثر باار حیاارت

سرو  زبان قاارآن را زبااانی مفهااوم و معنااادار کااه در   رو که دکترانگاری زبان قرآن است؛ ازآنآفرینحیرت
صراحت عامل آن را حالت ناهشاایارانه و نامتعااارف داند و بهگیرد، نمیبیداری موردمفاهمۀ عمومی قرار می

(م هرچنااد دکتاار ساارو  تصااریح 2کند)سرو ، »محمد راوی رؤیای رسااولانه«، مقالااۀ  وحی قلمداد می
آفریناای زبااان قاارآن اساات؛ بلکااه عنوان مبنااای ماادعای حیاارتادشده بااهکند که اصل وحی شناختی ینمی

مبنابودگی اصل مورداشاره از سخنان ایشان اصطیاد شده است؛ زیرا بر اسااا  تصااریحات دکتاار ساارو ، 
زبان وحی و قرآن زبانی نامتعارف و نامفهوم به شمار می رود و منشأ و سرچشمۀ ابهام در زبان وحی و قرآن 

شااودم کنندۀ آن تلقی میشود که اساساً وحی حالتی ناهشیار و نامتعارف برای دریافتمی  خود وحی معرفی
آفاارین ناگ یر حیاارتشناختی م بور، که تفصیل آن خواهد، آمد زبان قاارآن بااهبنابراین، مبتنی بر اصل وحی

 خواهد بودم
رونی و بنیااادالهی؛ بلکااه ای از تقریرهای متجددان، »وحی« نه از سنخ دریافت معرفتی بیبر اسا  پاره

آلود، رازآلااود و شود که سرشااتی مااهنوعی تجربۀ درونی، شهودی عارفانه و امری کاملًا بنیادبشری تلقی می
؛ 405؛  350؛  383؛  327؛  324نقاادی باار قرائاات رساامی از دیاان،    آفرین دارد)مجتهد شبستری،حیرت

نحوی که این تجربۀ (؛ به2نه«، مقالۀ ؛ همو، »محمّد راوی رؤیای رسولا 24-3سرو ، بسخ تجربۀ نبوی،  
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دینی، هویت تاریخی و فرهنگی دارد که تجربۀ دیناای پیااامبر)ا( متااأثر از شاارایخ عصااری و متناسااب بااا 
شودم البته قلمرو تجربۀ دینی و عرفانی، به زمان حیات فرهنگ زمانه و محدود به همان دوران نبوت تلقی می

پذیر است که دامنااۀ آن باارای همیشااه اسااتمرار دارد)مجتهااد کاملپیامبر)ا( محدود نیست؛ بلکه امری ت
؛ ساارو ، بسااخ تجربااۀ نبااوی، 143؛ همو، هرمنوتیک، کتاب و ساانت، 11شبستری، »پلورالیسم دینی«، 

تدریج، نی  بهناپذیر است که پس از رسول خدا(م چون هستۀ مرک ی  تجربۀ عارفانه ذوقیاتی تعطیل24؛  13
 (م304؛ 194؛ 169؛ 6یابد)همان، ندان  واپسین ههور میتوسخ عارفان و اندیشم

رو (؛ ازآن203-202شود)نصااری،  بنابراین، بر پایۀ نگرۀ یادشده وحی، تجربۀ دینی نبوی انگاشااته می
که وحی، نه کلام باری؛ بلکه سخنان شخص پیامبر)ا( است و سرچشمۀ وحاای، نااه خاادا؛ بلکااه باااطن 

ست که درون پیامبر)ا( منشأ ههور آن اساات، نااه امری نفسانیپیامبر)ا( است؛ در این صورت وحی،  
آنکه باطن پیامبر)ا( هرف و پذیرای وحی باشدم یا اینکه وحی، از جانب خداونااد باار قلااب پیااامبر)ا( 

آورد و در نتیجه، وحی عاری از سرشاات زبااانی خواهااد شود؛ بلکه از درون پیامبر)ا( سر بر مینازل نمی
( است که تجربۀ دینی خویش از مناسبات عصر و زمانه را در قالااب الفاااظ ارائااه بود؛ چون خود پیامبر)ا

اند کااه حاصاال تجربیااات هاییهای وحیانی، نه وحی الهی؛ بلکه گ ار  ها و گ ارهرو، آموزهایندهد؛ ازمی
 باطنی و شخصی پیامبر)ا( از فرهنگ زمانه استم

نۀ کاملًا مناساابی را باارای پیاادایش هاار دو جاا ء در مجموع »اصل تجربۀ دینی انگاری وحی الهی« زمی
شناسانۀ م بااور از سااویی، تجربااۀ آورد وحیزعم رویآورد؛ زیرا بهآفرینی زبان قرآن فراهم میانگارۀ حیرت

شااود کااه آلود تلقی ماایدینی  عارفانه نسبت به درک مفاهیم متعالی  الوهی مبهم است و اساساً سرشت آن مه
آلودی زبان قرآن خواهد بودم از دیگر ملًا مناسب برای پیدایش دیدگاه رازواری و ابهامبدون تردید، بستری کا

بخشااد و در پرتااو سااازمندانگاری کاهد، سرشتی بشری به وحاای میسو، مبنای یادشده از هویت وحی می
وحاای تجربۀ دینی با فرهنگ زمانه و استمراربخشی  تجربه توسخ عارفان و اندیشاامندان، آرایشاای جدیااد از  

 های قرآن خواهد بودم ها و گ ارهانتها از متون دینی و آموزهکند که مستل م تفسیرپذیری عصری بیعرضه می
 

 شناختی تحلیل و نقادی مبنای وحی
شااود و آلود و رازوار خوانده میسان که اشارت رفت بر اسا  مبنای م بور، زبان هاهری قرآن، ابهامآن

کید میرپذیری بیدر لفافه، بر س امندی تفسی شناسااانه شود؛ لکن این اصل وحیانتها از متن دینی و قرآن تأ
شمار در ابعاد متعدد استم اینااک های بیها و نقصشدت دچار ضعآ)تجربۀ دینی انگاری وحی الهی( به

 شود:صورت فشرده رونمایی میها بهای از کاستیدر ذیل پاره
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 هیانگاری وحی التبارشناسی تجربۀ دینی .1

ای به وحاای پدیااد های تازههای مربوط به کتاب مقد  در دوران پسارنسانس رهیافتپیشرفت پژوهش
آورد؛ برای نمونه، »عهد عتی،« هشتصد سال پس از موسی)ع( به رشتۀ تحریر در آمده و انجیاال یوحنااا نیاا  

ب مقد ، از جملااه بااه ها دربارۀ الهیات و کتانگاشتۀ خود عیسی)ع( نبوده استم بازتاب این دست اندیشه
دان آلمانی »شلایر ماخر« منجر شد که با انگی ۀ حفظ دیاناات پیدایش رهیافت الهیات اعتدالی توسخ الهی

کیااد شاادم در تقریااری بودن کتاب مقد  و نفی وحیهای علمی، بر بشریاز گ ند هجمه ان الی عهاادین تأ
سانی بر بازتاب وحی در آینۀ تجربۀ بشااری و دیگر نی  کتاب مقد  نه وحی مستقیم بر بشر؛ بلکه گواهی ان

 (م131-130امری خطاپذیر تلقی شد)باربور، 
رسد و تعبیر نحوی که وحی همواره به انسان میبدین ترتیب وحی، مصرانه تجربۀ دینی انگاشته شد؛ به

رهااای گیرد؛ در این صورت، چون وحی در چهارچوب فهاام انسااانی قاارار دارد و بااا تعبیانسانی به خود می
(م لکاان 156، 131شود، لاجرم در معرض تحریآ ادراک بشری نی  خواهااد بود)همااان، بشری تفسیر می

نیا، ؛ قائمی66-59زاده،  طلبد)حسینبررسی تفصیلی نگر  یادشده خود تحقیقی مستقل و درازآهنگ می
 (م130-133

ای کااه گونااهگوینااد؛ بهخن میآوایی خود با اندیشمندانی چون شلایر ماخر س نوگرایان م بور نی  از هم
کید دارند؛ بلکه آن را امری سوبژکتیو و تکاملتنها بر تجربۀ دینینه دساات پندارند که بهپذیر میبودن وحی تأ

؛ 16-13یابد)سرو ، بسخ تجربااۀ نبااوی، پذیرد و پیوسته تحول میعارفان و اندیشوران تفسیر عصری می
؛ 324؛ همو، نقدی بر قرائت رسمی از دیاان ،  143سنت،    هرمنوتیک، کتاب و  ؛ مجتهدشبستری،27-28

رسد نواندیشان با تأثیرپذیری از نگر  الهیات اعتدالی  شلایر ماخر، باار گمانااۀ (م بنابراین، به نظر می350
کید میپذیری دائمی تجربه توسخ الهیانگاری وحی الهی و تأویلتجربۀ دینی ورزند؛ در حااالی کااه دانان تأ
فرهنگی  وحی و دیانت در بلاد اساالامی و مساایحی، اشااکالات بساایاری   –وت بسترهای فکری  اف ون بر تفا

انگاااری تجربااۀ دیناای در آیااین سازد و سویۀ غیرموجااهآورد تجربۀ دینی را در فرهنگ اسلامی متهم میروی
اقۀ طور فشرده بازخوانی و مدهای آن بهشود که شماری اندک از ضعآصورت جدی تقویت میاسلامی به
 شودمعقلی می

 تمایز وحی از تجربۀ دینی و مکاشفۀ عرفانی م2
تجربۀ دینی اگر مفهوم تشکیکی قلمداد شود، مرتبااۀ عااالی آن تااورم بااا رسااالت و آمیختااه بااا حقانیاات 
)صحت قطعی( است و اطلاق این واژه بر »وحی« اشکالی ندارد؛ ولی اگر واژۀ تجربۀ دیناای مفهااوم نااوعی 
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پذیری و ج  مشترک آن، یعنی نقص، شکاکیت، عدم قطعیت، تکرارپذیری، تکاملهای  تلقی شود که ویژگی
اطلاق بر همۀ مصادی، است، کاربرد چنین اصطلاحی بر وحی رسالی روا نیست)محمدرضااایی، این، قابل

(، افتراقات بسیاری میان وحاای و تجربااۀ 35رؤیاانگاری وحی،  (؛ زیرا فارغ از اشتراکات )ساجدی،1381
 شود:دارد، که برای نمونه شماری از آن ذکر می دینی وجود

نخست اینکه تجربۀ دینی پیامبر)ا( به زمان دریافت وحاای اختصاااا نداشاات؛ بلکااه پیااامبر)ا( 
دیدنااد و بیشااتر اوقااات هنگااام عبااادات، جهت مقام والای معنوی پیوسته خود را در محتاار ربااوبی میبه

شاادم ما وحی، تنها در ازمنه و اوقاتی ویژه باار وی نااازل میشدند؛ امناجات و ج  آن، دچار تجربۀ دینی می
ای نظیاار کااوه، درخاات، های دریافت وحی پیامبران، مانند شنیدن صاادای وحاای از واسااطهدوم دیگر، گونه

شهود گ ار  نشده استم سوم دیگر، تجربۀ دیناای، ورویت جبرئیل و مانند آن در زندگی عرفاء و اهل کشآ
آیااد؛ در حااالی کااه آوردن شرایخ روحاای خاااا بااه آن نائاال میه انسان با فراهماحساسی اختیاری است ک 

وجه در اختیار پیامبر)ا( نیست و ن ول وحی وابسته به اراده و خواست ایشان نیستم هیچدریافت وحی به
چهام دیگر، تفاوتی مشهود میان محتوای وحیانی و دیگر بیانات و فرمایشات پیامبر)ا( وجود داردم پنجم 

ای از دیگر، محصول وحی قرآن است که در طول تاریخ هرگ  بدیلی نیافته؛ حال آنکه هاایچ محصااول ویااژه 
 (م39-36رؤیاانگاری وحی،  تجربۀ دینی به ثمر نرسیده است)همو،

ششم دیگر، مفاد وحی از هرگونه اشتباه، دخالت و تغییر، مصون اساات؛ ولاای مکاشاافه در امااور دیناای 
رغم تجربۀ دینی، رسیدن بااه ی افراد یا القائات شیطانی همراه باشدم هفتم دیگر، بهذهن ممکن است با تفسیر

گونۀ وحی جایگاه دریافت وحی، امری اختیاری نیستم هشتم دیگر، پیامبر)ا( پیام هدایت و رسالت را به
ذهنی و قوۀ وسیلۀ مفاهیم کند، نه آنکه صرفاً به حالی و شهودی دست یابد؛ سپس، بهاز خداوند دریافت می

(م تمااای ات 60-57خیال خود، امر مشهود را تفسیر کند و بااه آن صااورت پیااام رسااالت بخشد)مصاابا ،  
دارد)ربااانی گلپایگااانی، باره وجود دارد که پرهی  از تطویل پژوهنده را از مطالعۀ بیشتر باز میبسیاری دراین

انتظااار بشاار از دیاان،   همااو،؛  206-202راز متنممم ،    ؛ نصری،252-246؛ همان،  311-314،  1391
؛ همو، زبان قرآن و مسائل 40-34شناسی،  روشن، وحی؛ سعیدی244-241؛ همو، کلام خدا،  84-89

صااالحی، اعتاا ال نااو و ؛ عرب249-245هااای فهاام دیاان،  انگاره؛ شاکرین، مبانی و پیش141-140آن،  
 (م275-272م جدید، ؛ یوسفیان، کلا370-3/368؛ همان،  50-2/42مسائل فلسفۀ دین اسلامی، 

بنابراین، افتراقات بسیار میان وحی با تجربۀ دینی و شهود عرفانی نشانگر این است که وحاای تشااریعی 
ای کاملًا متفاوت و متمای  است و در افقی جداً برتر از تجربۀ دینی و مکاشاافۀ عرفااانی قاارار دارد؛ تااا مقوله

ادراک اختصاصی انبیاء و راهنمایان الهی یاااد کاارد کااه   مثابۀ نوعیتوان از ویژگی وحی الهی بهجایی که می
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شااوند مند میشدن آدمیان به سُبُل خیر و سعادت از این موهبت الهی متقن و خطاناپذیر بهره جهت رهنمون
ها، اعم از دانشمندان، عرفاء و حکماء، مشمول طری، معرفتی یادشااده نیسااتند و راهاای باادان و سایر انسان

نه فروآوردن جایگاه والای وحی الهی در حدّ تجربۀ دینی و شهود عارفان موجه اساات و   ندارندم بدین روی،
 گونه مقبول استمنه اشتراک دانشمندان و عرفاء با پیامبران الهی در برخورداری از طری، معرفتی وحی

 نیافتگی وحی از فرهنگ زمانهجهت م3
طور عمااده بااا دادنااد، بااهختیار بشاار قاارار میعنوان وحی در اهایی که انبیاء بهمجموعۀ تعالیم و فرمان

های حاکم بر جامعااۀ خودشااان کااه های رایج و اندیشهفرهنگ زمانه در تقابل بودم پیامبران معمولًا با سنت
و معقول و نگرشی نوین عرضااه   ای تازهخواستند و اندیشهعمدتاً خرافی، پوچ و منحخ بودند به مبارزه برمی

آمااد؛ شده که از جانب خداوند فرود مینام وحی ناشی میرینی از معارفی تن یلی بهآفداشتندم این تحولمی
کنااد کااه مبتناای باار دینی بر مبنااای ساااختارگرایی، همااواره از فرهنااگ زمانااه تغذیااه می  در حالی که تجربۀ

ف نمااا اساات و تجربااۀ عااارعارف یهااودی یهودی  عارف  هندو هندوگونه است، تجربۀ  ساختارگرایی، تجربۀ
عرفانی که تأثیرپااذیری از فرهنااگ و مناساابات  –رغم تجربۀ دینی مسلمان، صبغۀ اسلامی داردم همچنین، به

زند، وحی الهی صرفاً واجد حیث تأثیرگذاری  ویژه بر جامعۀ بشری و محاایخ اجتماع انسانی در آن موج می
رو، (؛ ازاین200-198،  ؛ یوسفیان، کلام جدید246-245پیرامون خود است)صادقی، درآمدی بر کلام،  

اسناد تعالیم انبیاء که برگرفته از وحی الوهی است بر فرهنااگ و مناساابات زمانااه، سااخنی مااردود و مطاارود 
یافتگی وحی از فرهنگ عصر و زمانه متأثر از نگر  تاریخمندانگاری نسبت بااه استم چون رویکرد جهت

در بحث براینااد و بروناادادها، نگاار  زمانمنااد حوزۀ علوم دینی و مفاهیم قرآن است که در اشکال بعدی و 
 های آن اشارت خواهد رفتم ای از کاستیانگارانه و پاره

 مانایی مفاهیم قرآن و تفسیرناپذیری عصری آن م4
وحی و مفاهیم قرآن از منظر نواندیشان تجربهۀ دینی با هویت تاریخی و فرهنگی اساات؛ یعناای تجربااۀ 

سان ارز  مفاهیم آن محدود عصری و فرهنگ زمانه خود است که بدین  درونی پیامبر)ا( متأثر از شرایخ
شود و در پرتو این نوع نگر  تجربی بااه وحاای، جماالات و عبااارات قاارآن معااانی و به زمان خود تلقی می

مفاهیم ثابت و همیشگی نخواهد داشت؛ بلکه معانی آن صاارفاً متعلاا، بااه همااان فرهنااگ زمانااه جاااهلی 
رود هریااک از عارفااان و اندیشاامندان واپسااین ن ترتیب است که حکاام باار ایاان ماایشود و بدیانگاشته می

هرمنوتیک، کتاااب   ورزند)مجتهدشبستری،متناسب با فرهنگ زمانۀ خود به تفسیر عصری از وحی مبادرت  
 (م 203قبض و بسخ تئوریک شریعت،  ؛ سرو ،324نقدی بر قرائت رسمی از دین،  و سنت؛ همو،
گیاارد و چااون د ایشان این است که وحی صامت است و تعبیر انسانی به خود میرسد مقصوبه نظر می
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انسااان از مفاااهیم وحاای تغییاار   دستخو  تعبیر و تفسیر انسانی است با تحول در معارف بشری، برداشاات
شااودم یابد و تفسیرهای نوینی متناسب با فهم جدید بشری جایگ ین برداشت پیشین از مفاااد وحاای میمی

تااوان کاربساات رو  های جاادی آن را میشدت مطرود است؛ زیرا یکاای از ضااعآوع نگر  بهلکن این ن
شناساای علماای در تجربی در ارزیابی عقاید دینی دانست، چون تردیدی نیست سودجستن از رو    –علمی  

(؛ زیاارا باار پایااۀ 8-1/7وجه مسموع نیست)طباطبایی، المی ان فی تفسیر القاارآن، هیچهای دینی بهپژوهش
کااه یک از علوم تجربی متقن و مقطوع نیستندم در حالی گر  بسیاری از دانشمندان و فیلسوفان علم، هیچن

برهانی است که برخوردار  –های دیانت، فلسفه و اخلاق روشگان عقلی متدولوژی مورداعتنا و اتکای عرصه
 (م65زاده، فلسفۀ دین، بخش است)حسیناز اتقان بوده و اطمینان

های خارجیه نیستند تااا محکااوم بااه تاریخمناادی و قرآنی از سنخ گ اره  –های وحیانی  آن گ ارهاف ون بر  
های خارجیه بر روی افراد خارجی هیستوریسی م و تفسیرپذیری عصری باشند؛ از آن روی که حکم در گ اره

ر همۀ آدمیان؛ بلکه شود که حکم نه بنمونه، در قتیۀ »همۀ افراد حاضر باسوادند« گفته می  رود؛ از بابمی
هااا و اند که مانااایی آموزههای قرآنی از سنخ قتایای حقیقیهتنها بر افراد زمان حاضر جاری استم اما گ اره

های طااول تاااریخ را ناپذیر آن همااۀ انسااانهای آن ضرورتاً به علم ازلی الهی تثبیت شده و قوانین نسخگ اره
ای تجربی است؛ اما به همااۀ شود«، گ ارهی بر اثر حرارت منبسخ میگیرد؛ برای نمونه، گ ارۀ »هر آهنفرامی
هایی مانند »نماز واجب است«، »خمر حرام اساات«، ای فرازمان استم گ ارهیابد و گ ارهها تعمیم میزمان

روی   هیچشوند کااه بااهقلمداد می  ها نی  از سنخ قتایای حقیقیه»گوشت گوسفند حلال است« و مانند این
روشن، زبااان قاارآن و مسااائل د به زمانی خاا نیستند تا مشمول تفسیرپذیری عصری باشند)سعیدیمحدو

سان بااا عنایاات بااه اینکااه (م بدین41-39؛ ربانی گلپایگانی، نقد نظریۀ بسخ تجربۀ نبوی، 334-332آن،  
یخمند نیستند؛ بلکااه هایی تارپذیر زمانه نبوده و گ ارهگ اره های دینی و قرآنی مشمول فرایند تاریخی و نسخ

های قرآن دارای معااانی و مفاااهیم ثاباات، مانااا و فراتاااریخی هسااتند کااه ها و گ ارهجملات، عبارات، آموزه
رو، آیااات قاارآن همااان معنااایی را کااه تحولات عصر و زمانه تأثیری در تغییر مفهوم و معنای آن ندارد؛ ازاین

 شودمن نی  همان معنا دریافت میکرده، اکنوبرای مردم عصر و زمانۀ ن ول افاده می
 

 برایند و برونداد اصل تجربۀ دینی انگاری وحی الهی
آفرینی زبان قرآن هاهر شدم در ادامه نی  شناسانۀ دیدگاه حیرتهای مبنای وحیای از ضعآتر پارهپیش

اصل تجربۀ های اصل م بور در قالب برایند و بروندادهای  ها و کاستیضروری است شماری دیگر از نقص
 دینی انگاری وحی الهی ابراز شود:
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 انگاری وحی قرآنیناسوتی م1

تر، هویاات الهاای تعبیر روشاانشااود و بااهمبتنی بر نگر  تجربی به وحی، سرشت زبانی وحی نفی می
پیامبرانه باال رؤیااای  های درونی، تجربۀشود؛ یعنی وحی رسالی و بالمآل قرآن، حالتبودن وحی انکار می

بر پایااۀ مبنااای م بااور،  رو،ها و حقای، متعالی از عالم الوهی؛ ازاینشود، نه دریافت گ ارهقی میرسولانه تل
شااود کااه هاار ای ناسوتی و زمینی از سنخ تجربۀ درونی، شخصی و خصوصی انگاشته میوحی الهی مقوله

یابااد)باربور، ا درمیانسانی فارغ از تجربیات دیگران با مراجعه به تجربۀ درونی خود شخصاً مفاهیم دیناای ر
(م نقادی تفصیلی این برونداد خارج از حوصلۀ نوشتار حاضر است)ساجدی، زبان 269-268علم و دین،  
(؛ در این صورت تجربۀ دینی 167-165؛ همو، رؤیاانگاری وحی، 297-292؛  281-264دین و قرآن،  

اری باارای جامعااۀ مخاطااب و انگاره مسااتل م پیاماادهای ناااگوخواندن وحی الوهی توسخ حامیان این پیش
گیرندۀ معارف دین و قرآن خواهد بود؛ از جمله اینکه در پی انقطاع ارتباط غیب با شهود و عااالم ربااوبی بااا 

شوند که از قلمرو حوا  بشری و تجربااۀ انسااانی هایی بشری قلمداد میعالم انسانی، تعالیم وحیانی آموزه
های مخاطب حجیت شرعی و دینی نداشته و قرآنی برای گروه   یک از معارف رود و در نتیجه، هیچفراتر نمی

 عاری از پشتوانۀ الهی و اعتبار استم
 خطاپذیر انگاری وحی الهی م2

آید کتاب آسمانی از ورود خطااا و اشااتباه مصااون و شناختی لازم میبر پایۀ این اصل و مبنای وحی       
اناپذیر املا کند یا محتوای آن را بااه پیااامبر القااا خواسته کتابی خطمحفوظ نماندم چون اساساً خداوند نمی

نماید؛ بلکه یک مواجهه به مشیت و مبادرت الهی بوده که توسخ بشر جای الخطا، تجربه و تعبیر و توصاایآ 
(م 86-2/85صالحی، اعت ال نو و مسائل فلسفۀ دین اساالامی،  ؛ عرب269شده است)باربور، علم و دین،  
ن نسبت به خطا و اشتباه، برونداد ناموجه دیگری است که باار مبنااای تجربااۀ ناپیراستگی ساحت وحی و قرآ

رغم نگر  اسلامی بااه پدیاادۀ وحاای کااه آن را اتصااال بااه عقاال فعااال و دینی وارد می شودم در حالی که به
دانااد و آفرین برای هاادایت بشاار توسااخ انبیاااء میای از مفاهیم سعادتدریافت مستقیم و خطاناپذیر دسته

عکس در تعریااآ نوگرایااان از اصاال ماند؛ اما بهبرای احتمال ورود خطا در وحی تشریعی باقی نمیمجالی  
تجربۀ دینی، گری ی از وقوع خطا در تجربۀ انسانی نخواهد بود که ساالب اعتبااار و اطمینااان از وحاای را بااه 

 همراه داردم
یعیهیستوری م3  سیسم و زمانمندانگاری وحی تشر

منصۀ ههور آوردن وقااایعی در حیااات نگاری وحی الهی، هدف از وحی بهبر اسا  اصل تجربۀ دینی ا
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رو، تجربۀ پیامبرانه نی  به مناسبات عصری و فرهنگ زمانه و متأثر از همااان افراد و جوامع بوده است؛ از این
قوالب فکری عصر خود محدود است؛ بلکه اساساً تجربۀ دینی امری زمانمند و تاریخی است و هیچ تجربۀ 

(م بنابراین، نگر  یادشده مستل م این است که قرآن پدیده و محصولی 268اتاریخی وجود ندارد)همان،  فر
اقتتااای دانااش و فرهنگی و عرفی است که در یک دورۀ خاا تاریخی و محدودۀ جغرافیایی نازل شده و به

فلسفۀ دین اساالامی، اعت ال نو و مسائل  صالحی،وگو پرداخت )عربفرهنگ مخاطبان خود با آنان  به گفت
کیااد می(؛ حتی برخی از نویسندگان به2/78 کنند)مجتهااد شبسااتری، صااراحت باار تاریخمناادی وحاای تأ

(م در حااالی کااه اسااا  ماادعای تاریخمناادی وحاای، یعناای زبااان، 166تأملاتی در قرائت رسمی از دین،  
اصااول مساالم و قواعااد  ای انسانی و تاریخی است، پس نباید واجد احکام فراتاریخی باشد باارخلافپدیده
تااوان در شناسی است؛ زیرا ماهیت تاریخی زبان ارتباطی به این ندارد کااه فقااخ احکااام تاااریخی را میزبان

قالب زبان ابراز داشت، چون ه اران قتایای کلی و ثابت  فلسفی، منطقاای و ریاضاای در قالااب زبااان بیااان 
 (م 88-2/86مسائل فلسفۀ دین اسلامی،صالحی، اعت ال نو و ؛ عرب244شوند)نصری، کلام خدا، می

 پذیری وحی و نفی خاتمیتبسط م4
شااود؛ البتااه ای انسانی قلمداد آید وحی تشریعی تجربهمبتنی بر اصل تجربۀ دینی بودگی وحی لازم می

ها باشد؛ بلکه هرفیت اسااتمرارپذیری و بسااخ و ها و مکانای مشخص و معین برای همۀ زماناینکه بستهنه  
دیگر تعبیاار، باار ن نوع تجربۀ نبوی برای همیشه در میان عرفاء و اندیشمندان ثابت خواهد بااودم بااهتوسعه ای

معنای انکشاااف خداونااد شود؛ چون در نگر  تجربی وحی بهاسا  این مبنا »خاتمیت« در لفافه نفی می
کااه باار آن وارد   (، فارغ از نقدهای بساایاری268در ضمیر هر فرد در طول تاریخ است)باربور، علم و دین،  

؛  41-39؛ همااو، نقااد نظریااۀ بسااخ تجربااۀ نبااوی، 253-246، 1391اساات)ربانی گلپایگااانی، 
 (م303-3/301صالحی، اعت ال نو و مسائل فلسفۀ دین اسلامی، عرب

پذیری و قرائت م5  پذرانگاری وحی قرآنیتفسیر
نحوی که در نگر  نماید؛ بهیبر پایۀ مبنای م بور تجربۀ وحیانی  بدون تفسیر و تعبیرناشده هرگ  رخ نم

تجربی، وحی ماهیتی انسانی و شخصی دارد و همیشه بیان آن با تعبیرهای بشااری تااورم خواهااد بااود، پااس 
پااذیر دیگر تعبیاار، وحاای قرائت(م بااه270-268توان یافت)همااان،  ناگ یر هیچ وحی فارغ از تفسیر نمیبه

بودن و تااأثر از ست و شأن تفسیر در تاریخی و عصریشود؛ چون هر تعبیری تفسیری از تجربه اانگاشته می
گر باار فهاام و عوامل مختلآ برتر از خود تجربه نیستم لاجرم هیچ فهمی حتی فهم و تفساایر خااود تجربااه

(م ایاان 243-242های فهم دین، انگارهمبانی و پیش  تفسیر دیگران برتری و بر آنان حجیت ندارد)شاکرین،
ناپذیری خواهااد بااود، هاایچ توجیااه یک معنا و حتی پذیرای معناهای پایان  سخن که هر متنی حامل بیش از
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؛ 58مدخل مسائل جدید در علم کاالام،  طلبد)سبحانی،علمی ندارد و نقادی تفصیلی آن مجال دیگری می
 (م65-62ساجدی، رؤیاانگاری وحی، 

یعت  م6  انکار شر
شاادت نااافی انگاری وحی بهتجربی تردیدی نیست که شریعت با الهیات نقلی پیوند دارد؛ ولی رویکرد 

مفاهیم وحیانی و الهی است؛ چون بر پایۀ بینش تجربی، وحی نه حامل و نه کاشااآ از احکااام ماااورائی و 
الهیاتی است و در این صورت، الت ام  به آن معارف نازله برای مخاطبان هیچ حتمیت و ضاارورتی نااداردم در 

رنجد)همان؛ همو، شناختی م بور از ابتلا به آن میبنای وحینتیجه، انکار شریعت برایند دیگری است که م
 (م144-141شناسی مسیحی با گذری بر وحی قرآنی«، »وحی

  
 نتیجه گیری 

آفرینی زبان قرآن، شناختی دیدگاه حیرتدهد که مبنای وحیتحلیل و ارزیابی مجموع مباحث نشان می
شماری مواجه استم نخست اینکااه از حیااث ای بیهیعنی اصل »تجربۀ دینی انگاری وحی الهی« با نقص

مسیحی  –پذیرفته در کتاب مقد  یهودی های صورتآوا با نگر  شلایر ماخر استم کاو  تبارشناسی هم
بااه وحاای پدیااد ای، از جمله نگر  الهیات اعتدالی  شلایر ماخر را های تازه)در دوران پسارنسانس( نگر  

انسانی بر بازتاب وحی در آینۀ تجربااۀ بشااری )تجربااۀ دیناای( و خطاپااذیر آوردم در این تقریر، وحی گواهی 
قلمداد شدم وحی در چهارچوب فهم انسانی و با تعبیرهای بشری فهمیده و تفسیر شد که تحریااآ در دایاارۀ 

سان تجربۀ دینی، های متجددان بهگیریناپذیر آن خواهد بودم در حالی که جهتادراک بشری لازمۀ اجتناب
زبانی نوگرایان با رویکرد و همیشگی  این نوع تجربه، بشری و خطاپذیر انگاشتن وحی، از موقعیت هم  تداوم 

 کندم  الهیات اعتدالی حکایت می
دوم از لحاظ اصالت و هویت، وحی و تجربۀ دینی دو حقیقت متمای ندم تجربۀ دینی در صورت مفهوم 

دو نی  عام من وجه خواهااد  حی است که رابطۀ منطقی آناطلاق بر وبودن، تنها مرتبۀ عالی آن قابلتشکیکی
سازد که در ایاان بودن، رابطۀ منطقی  تباین را با مقولۀ وحی میبود؛ ولی تجربۀ دینی در صورت مفهوم نوعی

صورت، کاربست این واژه نسبت به وحی رسالی هرگ  صحیح نیست؛ زیرا موارد متعااددی وجااود دارد کااه 
بودن لحظااۀ رساااند؛ از باااب نمونااه، اختصاصاایحی و تجربۀ دینی را بااه اثبااات میروشنی وجه افتراق وبه

آماادم بودن لحظااات و اوقااات تجربااۀ دیناای کااه باارای رسااول خاادا)ا( پدیااد میدریافت وحی و عمومی
آوردن شرایخ بوده و اختیاری است؛ اما وحی تشریعی ناوابسته به شرایخ همچنین، تجربۀ دینی در پی  فراهم

 غیراختیاری استمبوده و 



 108پیاپی  ،  شمارة 1، شماره چهارم ، سال پنجاه و در فلسفه و کلام  ییجستارهانشریه   / 196

 

سوم از نظر تأثیرپذیری از فرهنگ زمانه مدعایی مطرود و محکوم استم مجموعۀ سفارشااات انبیاااء بااه 
ها که ریشه در تن یلات الهی داشته عمدتاً، در تقابل با فرهنگ زمانه بوده است؛ تا جایی که ایستادگی انسان

های حاااکم های رایج و اندیشااهدمیان و تغییر سنتآفرینی در میان آانبیاء بر مواضع الهی خود موجب تحول
دیناای  مبتناای باار ساااختارگرایی همااواره از فرهنااگ عصااری و   شد؛ در حالی که تجربااۀبر جامعۀ خرافی می

کندم چهارم از جهاات تغییرناپااذیری مفاااهیم، امااری غیرتاریخمنااد و های غالب زمانۀ خود تغذیه میسنت
پذیری  عصری  مفاهیم قرآن از فرهنگ زمانه توسخ عارفان، وحی الهی جاودان استم برخلاف اندیشۀ تفسیر

شود بسته نیست و تحول علوم بشری سبب تغییر مفاهیم نوین دینی و قرآنی نمیبه هیچ روی صامت و زبان
رو که متدولوژی ارزیااابی مفاااهیم دیناای و قرآناای نااه بااا آنشود؛ ازیا وحی دچار تعبیر و تفسیر انسانی نمی

شود؛ بااه دلیاال اینکااه متاادولوژی یابی میبرهانی ارز  –شناسی عقلی  تجربی؛ بلکه با رو    –ان علمی  روشگ
بخش کنااد کااه متااد و روشاای اطمینااانتجربی تنها مفید هن است؛ اما رو  برهانی علم و قطع را افاده می

 استم  
رنجد؛ باارای شدت میل بهشناختی م بور از برخورداری  برایند و بروندادهای باطعلاوه، مبنای وحیبه

ای بودن وحاای مقولااهانگاری وحی قرآنی، که با انکار سرشت زبانی و هویت الاهینمونه، نخست ناسوتی
شودم دوم خطاپذیرانگاری وحی الهی؛ یعنی مقولۀ وحی به مبادرت الهی بوده؛ ولاای توسااخ بشری تلقی می

سیسم و زمانمناادانگاری وحاای تشااریعی؛ ستوریبشر جای الخطا تجربه شده و به تعبیر آمده استم سوم هی
همااان عصاار و زمانااه  های زمانه و محدود بهبدین معنا که وحی محصول تجربۀ پیامبرانه و برگرفته از سنت

ای اسااتمرارپذیر توسااخ پذیری وحاای و نفاای خاتمیاات؛ یعناای وحاای تجربااهشودم چهارم بسخپنداشته می
معنای نفی مفهوم خاتمیاات خواهااد بااودم پاانجم تفساایرپذیری و هشود که ضرورتاً باندیشمندان انگاشته می

یابد، پااس پذیرانگاری وحی رسالی؛ بدین شر  که چون تجربۀ وحیانی تفسیرناشده هرگ  تحق، نمیقرائت
بودن آن استم ششم انکااار شااریعت از دیگاار اقتتااائات  ناموجااه و لاجرم شأن تفسیر در عصری و تاریخی

های وحیانی ها و گ ارهنحوی که بر پایۀ نگر  تجربی به وحی، آموزهتی است؛ بهشناخنادرست مبنای وحی
شود؛ زیرا منشأ احکام نه تن یلات الوهی؛ بلکه ترواشات دروناای و باااطنی بشااری نبااوی قلمااداد انکار می

 شودم  می
خوانند؛ رین میآفشناختی م بور زبان قرآن را حیرتبنابراین، نوگرایان یادشده هرچند بر پایۀ اصل وحی

پندارند آلود میآلود و مهسو متأثر از رازوارانگاری وحی و تجربۀ دینی، زبان قرآن را ابهامای که از یک گونهبه
پذیری و استمرار وحی و تجربۀ دینی بر تفسیرپذیری عصااری وحاای از و از دیگر سو، ناشی از پندارۀ تکامل

کید  ها و ناپذیر برای آموزهوسیله، باب مفاهیم متکثر و معانی پایانبدیندارند که سوی عارفان و اندیشوران تأ
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عرفااانی انگاااری  وحاای   –سان که مواضع متعدد اصل تجربه دیناای  شودم لکن آنهای قرآنی گشوده میگ اره
تفصیل بررسی شااد و ناکارآماادی آن در مواضااع مختلااآ آشااکار شااد، شااکی نیساات کااه دیاادگاه الهی به
 ن قرآن مبتنی بر مبنایی مخدو  و مردود پدید آمده استم  آفرینی زباحیرت
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