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 چکیده 

ویژه در فضای علمی و کلامی بغداد، از مسائل مهم تاریخ اندیشه کلامی اسلام است. بررسی نسبت فکری امامیه و معتزله، به
امامیه از گفتمان مسئله اصلی این پژوهش، تبیین ماهیت روابط فکری این دو جریان و تعیین حدود و چگونگی تأثیرپذیری 

های تعامل فکری و حضور اعتزالی است. پژوهش حاضر با روش توصیفی ـ تحلیلی و با تکیه بر منابع کلامی و تاریخی، زمینه
توان صرفاً اقتباسی دهد که این تعامل را نمیها نشان میکند. یافتههای اعتزالی در مباحث کلامی امامیه را بررسی میمؤلفه

گیری از ذیرش دستگاه کلامی معتزله دانست؛ بلکه باید آن را در سطح گفتمان کلامی، روش استدلال و بهرهسویه یا پیک
ای منسجم از مبانی در این پژوهش، پذیرش مجموعه« اعتزال»های عقلانی معتزله تحلیل کرد. بر این اساس، مراد از ظرفیت

ای است که در فضای فکری آنان شکل گرفته است. امامیه گرایانهو آرای اعتقادی معتزله نیست، بلکه گفتمان کلامی عقل
بندی کرده است. بنابراین، ضمن حفظ مبانی اعتقادی خود، این گفتمان را در چارچوب نظام کلامی خویش بازخوانی و صورت

مان معتزلی بهره گرفته و گرایانه گفتهای عقلرابطه فکری امامیه و معتزله، تعاملی گزینشی است که در آن امامیه از ظرفیت
 .ها را متناسب با مبانی کلامی خود بازتفسیر کرده استآن

 کلید واژه 

 .تعامل فکریگرایی، ، عقلکلامیامامیه، معتزله، گفتمان 
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  مقدمه

های شناختی متفاوت، قرائتهای مختلف کلامی در تاریخ اندیشه اسلامی، بر پایه مبانی معرفتی و روشمکاتب و فرقه
گرای کلامی به شمار ترین مکاتب عقلها، معتزله از مهماند. در میان این جریانگوناگونی از مسائل و اصول اعتقادی ارائه کرده

کید بر نقش و کارکرد عقل در فهم و تبیین آموزهمی های دینی، روش خاصی را در مواجهه با مسائل اعتقادی پدید رود که با تأ
ویژه در دو حوزه بصره های مختلف آن، بههای درونی نبود و در شاخهجریانی یکدست و فاقد تفاوت حال، اعتزالآورد. بااین

هایی وجود داشت. از سوی دیگر، و بغداد، در میزان و نحوه کاربست عقل، نسبت عقل و نقل و شیوه استدلال کلامی تفاوت
وگوی علمی با ای قرار داشت که تعامل و گفتگیامامیه بغداد در قرن چهارم و پنجم هجری، در فضای فکری و فرهن

بندی مباحث کلامی های مهم آن بود و این تعاملات در روند تطور و صورتویژه معتزله، از ویژگیهای کلامی، بهجریان
 .امامیه نقش قابل توجهی داشت

پوشانی در هایی از اشتراک و همزهگیری حونزدیکی جغرافیایی و ارتباطات علمی میان متکلمان امامی و معتزلی، به شکل
هایی مشاهده ویژه در حوزه بصره، دیدگاهکه از یک سو، در آثار برخی متکلمان معتزلی، بهبرخی مباحث کلامی انجامید؛ چنان

 ویژه سیدپوشانی دارد و از سوی دیگر، شماری از متکلمان امامی، بههای امامیه همشود که در برخی مسائل با آموزهمی
حال، وجود اند. بااینمرتضی، از حیث روش استدلال و برخی مباحث کلامی، با معتزله مقایسه و به آنان نزدیک دانسته شده

تواند به معنای وابستگی فکری امامیه به معتزله یا فقدان استقلال مبانی کلامی امامی تلقی خود نمیخودیاین اشتراکات به
هایی در تلقی از حجیت عقل، نسبت عقل و سمع و حدود معرفت عقلانی لمان امامی، تفاوتزمان، در میان متکشود؛ زیرا هم

 .سازدتر از یک رابطه ساده تأثیرگذاری و تأثیرپذیری میوجود داشته است که تحلیل آنها، بررسی نسبت این دو جریان را پیچیده

مامیه بغداد، تعیین ماهیت این ارتباط و تبیین جایگاه اعتزال از این منظر، یکی از مسائل مهم در بررسی روابط فکری معتزله و ا
های مربوط به این موضوع، گاه بر تأثیر معتزله بر امامیه گرایی کلامی امامیه است. در پژوهشگیری و تحول عقلدر شکل

های عقلانی شی آن از روشگیری گزینتأکید شده و گاه با توجه به شواهد تاریخی و کلامی، بر استقلال فکری امامیه و بهره
تنهایی برای اثبات تأثیرگذاری یکی بر تواند بهتأکید شده است. در نتیجه، صرف مشاهده مشابهت میان آرای دو جریان نمی

شناختی آنان های روشها، مبانی معرفتی مشترک و تفاوتدیگری کافی باشد؛ بلکه باید زمینه تاریخی تعامل، نوع مشابهت
 .بررسی شود

شده درباره نسبت معتزله و امامیه، بیشتر بر گزارش اشتراکات با وجود اهمیت این مسئله، بخش قابل توجهی از مطالعات انجام
و اختلافات اعتقادی یا تعیین میزان تأثیرگذاری یکی از دو جریان بر دیگری متمرکز بوده است و کمتر به این پرسش پرداخته 

عنوان یک چارچوب یا های اعتقادی، بهتوانست فراتر از یک مجموعه گزارهداد چگونه میشده که اعتزال در فضای فکری بغ
رو، پژوهش ازاین .دهی به شیوه مواجهه با مسائل اعتقادی و روش استدلال متکلمان اثرگذار باشدگفتمان کلامی در شکل



 

 

های تاریخی و فکری این تعامل، نسبت زمینه کوشد با بازخوانی روابط فکری معتزله و امامیه بغداد، ضمن بررسیحاضر می
میان اشتراکات کلامی و استقلال مبانی امامی را تحلیل کند و جایگاه اعتزال را در این فرایند با رویکردی تحلیلی مورد ارزیابی 

 .قرار دهد

غداد و بررسی نقش گفتمان اصلی پژوهش حاضر، تبیین ماهیت مناسبات فکری و کلامی معتزله و امامیه بله بر این اساس، مسئ
های موجود درباره این مناسبات، از حیث در این راستا، دیدگاه .گیری کلام امامیه بغداد استگرای معتزلی در شکلعقل

شوند تا با ارزیابی شواهد تاریخی و کلامی، سویه، تأثیر و تأثر متقابل و مواجهه انتقادی و گزینشی، بررسی میتأثیرگذاری یک
 .گستره تأثیرگذاری و تأثیرپذیری این دو جریان روشن شودجهت و 

سویه یا تأثیر و تأثر توان صرفاً در چارچوب تأثیرگذاری یکفرضیه پژوهش آن است که مناسبات معتزله و امامیه بغداد را نمی
جهه کلامی شکل گرفته بلکه این مناسبات در بستر فضای مشترک فکری بغداد و از رهگذر تعامل و موا 1متقابل تبیین کرد؛

 .گیری از گفتمان عقل گرایانه معتزله، استقلال مبانی اعتقادی خود را حفظ کرده استدر این فرایند، امامیه ضمن بهره .است
مثابه جریانی فراتر از مرزهای عنوان یک فرقه، بلکه بهفقط بهبر این مبنا، معتزله ضمن برخورداری از هویت مستقل کلامی، نه

 .گرایانه کلامی نیز قابل بررسی استدهنده به یک گفتمان عقلای و شکلفرقه

های های آن از منابع تاریخی و متون اصلی کلامی و نیز پژوهشروش تحقیق در این پژوهش، توصیفی ـ تحلیلی است و داده
ی تعامل میان معتزله و امامیه گیرهای تاریخی و فکری شکلمرتبط گردآوری و تحلیل شده است. در این راستا، ابتدا زمینه

آرای متکلمان دو جریان، وجوه اشتراک و افتراق آنان در مبانی معرفتی و برخی شود؛ سپس با مطالعه بغداد بررسی می
ویژه در مسئله عقل، نسبت عقل و نقل و شیوه استدلال کلامی، تحلیل خواهد شد. در نهایت، با ارزیابی شناختی، بهروش

عنوان یک گفتمان کلامی گرایی امامی و نیز جایگاه اعتزال بهشود نسبت میان اعتزال و عقلو کلامی، تلاش میشواهد تاریخی 
 .در تاریخ اندیشه اسلامی تبیین شود

                                                           
کدرموت از تابعین این معباس اقبال آشتیانی می باشد. هم چنین مادلونگ و مرحوم از طرفداران نظریه اثر گذاری دامنه دار معتزله بر امامیه بغداد  1

د در برخی هم چنین حیدر البیاتی به تاثیر گذاری محدود معتزله بر امامیه بغدا (6-5)اندیشه های کلامی شیخ مفید، ص  نظریه به حساب می آیند.
احمد محمود صبحی ( 220-193)تاثیر الفکر المعتزلی البصری علی السید المرتضی فی مسائل التوحید و العدل الالهی، ص  از مواضع باور دارد.

)الصلة ( 260، ص 1و محمد بن حامد منور الجدعانی از قائلین فرضیه تاثیر گذاری متقابل امامیه و معتزله به شمار می رود. )فی علم الکلام، ج 
، 3آیت الله سبحانی نیز به نفی هر گونه وام گیری شیعه از معتزله باور دارد. )بحوث فی الملل و النحل، ج( 330، ص 1بین التشیع و الاعتزال، ج

ته و تطوره و موقع ( علامه شیخ محمد رضا جعفری نیز بر این باور است که شیعه بر معتزله اثر گذار بوده است. )الکلام عند الامامیه نشا178ص
( هم چنین دکتر قاسم جوادی نظری مشابه با علامه جعفری ابراز داشته اند. )تاثیر اندیشه های کلامی شیعه بر معتزله، 164الشیخ المفید منه، ص 

 ( 126ص 



 

 

 شنیه پژوهش پی

ی امامیه های متفاوتی درباره میزان و چگونگی تأثیرپذیرشده درباره نسبت کلام امامیه و معتزله، دیدگاههای انجامدر پژوهش
گرای معتزلی ها بر استقلال کلام امامی و برخی دیگر بر تأثیرپذیری آن از فضای عقلاز معتزله ارائه شده است. برخی پژوهش

کید دارند  .تأ

« کلام شیعی و گفتمان معتزلی؛ ملاحظاتی در باب مسئله تأثیرپذیری کلام امامیه از کلام معتزله»حمید عطایی نظری در مقاله 
کند. از نظر وی، امامیه در روش، زبان أثیرپذیری از گفتمان کلامی معتزله و پذیرش اصول اعتقادی معتزله تفکیک میمیان ت

 .بندی مسائل کلامی از گفتمان معتزلی تأثیر پذیرفته، اما این امر به معنای پذیرش اصول اعتقادی معتزله نیستو نحوه صورت

گرایی های رشد عقلبه بررسی زمینه« گرایی در مدرسه امامیه بغداد و معتزلهعقل»رضا برنجکار و ریحانه هاشمی در مقاله 
گیری های شکلگرایی و زمینهاند. این پژوهش بیشتر بر عقلدر مدرسه بغداد و نقش فضای فکری معتزله در این فرایند پرداخته

 .آن متمرکز است

کید بر شواهد تاریخی و اعتقادی، دیدگاه « شیعه بر معتزله تقدّم کلام»حبیب کارکن بیرق و طوبی کرمانی در مقاله  با تأ
اند. این پژوهش تأثیرپذیری امامیه از معتزله را به چالش کشیده و بر وجود مبانی مشترک پیشامعتزلی در تعالیم شیعه تأکید کرده

 .در جهت اثبات تقدم و استقلال کلام شیعه قرار دارد

وجوه اشتراک « وجوه اشتراک و اختلاف مکاتب کلام اسلامی )امامیه، معتزله و اشاعره(»فاطمه عرب گورچویی در پژوهش 
توان دهد که اشتراکات امامیه و معتزله را نمیصورت تطبیقی بررسی کرده است. این پژوهش نشان میو اختلاف سه مکتب را به

 .زمان به اختلافات اعتقادی آنان تحلیل کردبدون توجه هم

ترین مسائل کلامی دو مکتب در متون قرن چهارم به بررسی تطبیقی مهم« کلام شیعه، کلام معتزله»فرید در کتاب مریم کیانی 
زمان اشتراکات و اختلافات دو جریان، امکان تفکیک میان تأثیرپذیری در روش و پنجم پرداخته است. این اثر با نشان دادن هم

 .سازدهم میو گفتمان و همسانی در مبانی و عقاید را فرا

اند؛ برخی ای خاص، نسبت امامیه و معتزله را بررسی کردهدهد که پژوهشگران، هر یک از زاویهبررسی آثار پیشین نشان می
گرایی و فضای فکری معتزله اند و برخی دیگر از تأثیرپذیری امامیه از عقلبر استقلال کلام امامیه و تقدم مبانی آن تأکید کرده

بررسی شده و ادله و شواهدی که بتواند « مکتب کلامی»حال، در این آثار، مسئله اعتزال عمدتاً در قالب باایناند. سخن گفته
 .صورت مستقل و منسجم طرح نشده استتبیین کند، به« گفتمان»مثابه یک اعتزال را در سطحی فراتر از یک مکتب و به

کوشد با ارائه شواهد نا که پیش از بررسی نسبت امامیه و معتزله، میمعپژوهش حاضر از این جهت رویکرد متفاوتی دارد؛ بدین
توان صرفاً یک مکتب کلامی در کنار دیگر مکاتب دانست، بلکه در دوره مورد بحث، و ادله لازم نشان دهد که اعتزال را نمی



 

 

« مکتب اعتزال»أثیرپذیری امامیه نه از های یک گفتمان کلامی را نیز داراست. بر پایه این مبنا، در مرحله بعد، مسئله تویژگی
بندی شناختی و شیوه صورتگرایانه، روشهای عقلای مشخص از عقاید، بلکه از گفتمان معتزلی و مؤلفهمعنای مجموعهبه

بر بحث « گفتمان معتزلی»رو، نوآوری پژوهش حاضر در تقدم منطقی بحث از شود. ازاینمسائل آن مطرح و بررسی می
و نیز در تفکیک میان تأثیرپذیری گفتمانی و پذیرش اعتقادات معتزلی است؛ تفکیکی که امکان توضیح « یری امامیهتأثیرپذ»

 .سازدگرای معتزلی و وجود اختلافات بنیادین اعتقادی میان دو جریان را فراهم میزمان تأثیرپذیری امامیه از فضای عقلهم

 مقایسه این دو فرقه مناسبات فکری معتزله با امامیه بغداد و -1

عنوان کانون اندیشه اسلامی، شاهد تعاملات گسترده میان مکاتب مختلف کلامی های چهارم و پنجم هجری، بغداد بهدر سده
تنها در سطح نظری، ای برخوردار است؛ مناسباتی که نهبود. در این میان، مناسبات فکری میان معتزله و امامیه از جایگاه ویژه

 توان در قالب سه دوره متمایز بررسی کرد:ساختارهای اجتماعی و سیاسی نیز بازتاب یافت. این روابط را میبلکه در 

زمان میان شیعیان و خوارج اختلافات ها شدت یافته بود و همای که بیگانگی و خصومت میان شیعه و دیگر فرقهدورهالف( 
دو جریان، راهی مستقل و میانه اختیار کردند. در این دوران، رویکرد  گیری از هرای وجود داشت، معتزله ضمن فاصلهگسترده

السلام در مواجهه با مخالفان اجتناب کارانه بود و از اظهارنظر صریح دربارهٔ مواضع حضرت امیرالمؤمنین علیهآنان محافظه
وری از افراط خوارج در مسئلهٔ تکفیر گذار تفکر اعتزال، با دعنوان بنیاندر همین چارچوب، واصل بن عطاء، به .کردندمی

کید بر  گیری جریان اعتزال ایفا ای در شکلکننده، نقش تعیین«المنزلة بین المنزلتین»مرتکب کبیره و با نفی مرجئه، ضمن تأ
مواضع های سیاسی و اجتماعی، از بیان مستقیم نظرات خود دربارهٔ طورکلی، معتزله در این دوره، به دلیل حساسیتنمود. به

  .گزیدندالسلام در برابر مخالفان خودداری کرده و غالباً سکوت را بر میامیرالمؤمنین علیه

سویی فکری میان شیعه و معتزله شکل گرفت، عمدتاً محصول قرن سوم هجری است. در این دوره، عوامل ای که همدورهب( 
رد. از جمله این عوامل، وجود مشترکات مهمی همچون اعتقاد را فراهم آو اندیشی میان دو مکتب متعددی زمینهٔ تعامل و هم

تحفظ بر محتویات اعتقادی دو  با بدون در نظر گرفتن گفتمان عقل گرایانه ومکتب را )به توحید و عدل بود که فاصلهٔ میان دو 
در مسئلهٔ امامت که خود در میان معتزلیان نیز ویژه حال، اختلافاتی نیز وجود داشت؛ بهبااین 2 .دادکاهش میمکتب( 

برانگیز بود. علاوه بر این، همگرایی سیاسی و اجتماعی میان شیعه و معتزله، به دلیل مواجههٔ مشترک با حنابله، تقویت بحث
زمان، شیعه در این دوره از موقعیت قدرت برخوردار کردند. هممی شد؛ هر دو جریان در مقابل منازعات عمیق حنابله ایستادگی

ساخت. حضور دولت آل بویه که از گیری معتزله از حمایت و پشتوانهٔ سیاسی شیعیان را فراهم میبود و این امر، امکان بهره
 .میان این دو مکتب فراهم نمودکرد، بستر مناسبی برای تعامل و تبادل فکری های عقلانی حمایت میتفکرات شیعی و اندیشه
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ارتباط عمیق میان شیعه و معتزله سبب شد که دو تن از اساتید شیخ مفید، یعنی حسین بن علی بن ابراهیم و علی بن عیسی 
دهندهٔ های یکدیگر، نشانرمانی، از جمله معتزلیان شیعی به شمار آیند. علاوه بر این، نگارش آثار متعدد در نقد و رد دیدگاه

 3. عامل گسترده و مستمر فکری میان این دو مکتب بودت
قع نقطهٔ شروع ادغام تدریجی معتزله در مکتب شیعه گسستگی معتزله که اواخر قرن چهارم هجری رخ داد، در وادورهٔ ازهمج( 

گرویدند و یا به فرقهٔ ای که از قرن هفتم هجری به بعد، شمار زیادی از معتزلیان یا به مذهب امامی گونهآید؛ بهبه شمار می
شود. در واقع معتزله پس از آنکه توان لازم برای حفظ هویت دیگر اثر جدی از معتزلیان مشاهده نمی 4 زیدی گرایش یافتند.

 مستقل خود را نداشت در شیعه مضمحل گشت. 

 روابط کلامی معتزله و امامیه در بغداد قرون چهارم و پنجم -2

با اثرگذاری امامیه بغداد بر معتزله، تأثیرپذیری امامیه بغداد از معتزله، تأثیروتأثر از یکدیگر نسبت ههای مختلفی دررابطدیدگاه
 شود: ها نظر مختار در مسئله بیان میبه رابطه این دو مکتب وجود دارد. پس از بررسی این دیدگاه

 ثیرمعتزله بر امامیه بغداد تا -3

دار معتزله بر امامیه و برخی به اثرگذاری محدود شود؛ برخی به اثرگذاری دامنهاثرگذاری معتزله بر شیعه به دو دیدگاه تقسیم می
 معتزله بر امامیه باور دارند: 

 دار معتزله بر شیعه ثرگذاری دامنها 3-1
ای بر اعتقادات تدریج تأثیرات گستردهن معتزلی بهداران این نظریه بر این باورند که از قرن دوم هجری به بعد، متکلماطرف

به مسئله تأثیرگذاری معتزله بر شیعه اشاره کرده  خاندان نوبختیعنوان نمونه، عباس اقبال آشتیانی در کتاب اند. بهشیعه داشته
رواج نیافته بود و عالمان صورت گسترده السلام، دانش کلام در میان امامیه بهاست. به عقیده وی، تا زمان امام صادق علیه

های ائمه بودند. اما با گذر زمان، اختلاف میان اخباریان و متکلمان موجب جدایی امامی در اصول اعتقادی بیشتر پیرو آموزه
این دو گروه شد و متکلمان به اصول معتزله گرویدند. در نتیجه، کلام امامیه که در آغاز تا حد زیادی از معتزله اقتباس شده 

مند شد و برخی اختلافات کلامی میان امامیه و معتزله تدریج نظامد، به سبب هدایت امامان و ظهور متکلمان برجسته، بهبو
محمد نوبختی، ابو 5های بنیادینی ندارند. طورکلی، از دیدگاه ایشان، معتزله و امامیه در اصول اعتقادی تفاوتپدید آمد. به

خواهرزاده ابو سهل نوبختی، نیز در مسائل کلامی به گرایش معتزلی روی آورد و به همین سبب، میان امامیه و معتزله درباره 
 6 .عقیده او و انتسابش به یکی از این دو فرقه اختلاف ایجاد شد
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های الیاقوت، داند و معتقد است که نوشتهم معتزله میدار کلاویژه کلام نوبختیان، را وامهمچنین، احمد امین کلام شیعه، به
  7. دهنده عقاید معتزلیان استبه جز در مسائلی که مربوط به امامت است، تا حد زیادی بازتاب

تدریج تبدیل به یک نظام عباس اقبال بر این باور بود که اصول کلامی و اعتقادی شیعه ابتدا از معتزله اقتباس شد و سپس به
  8جم کلامی گردید و از معتزله فاصله گرفت. منس

ای با است. وی در مقاله9یکی از پژوهشگرانی که مسئله پیوند میان متکلمان امامی و معتزله را موردمطالعه قرار داده، مادلونگ
صولی امامیه را با آموزه های اکند که آموزهگذاران مکتب کلامی امامی معرفی می، نوبختیان را بنیانامامیه و کلام معتزلیعنوان 

شیخ مفید در برخی مسائل  10های معتزله تلفیق کرده و اصول اعتقادات معتزلی در توحید و عدل را پذیرفتند. به باور مادلونگ،
های ابوالقاسم کعبی بلخی بوده است. ویژه تابع مکتب معتزله بغداد و از مدافعان دیدگاهکلامی با معتزله موافقت داشته و به

های بعدی، ابوالحسن بصری تر تابع عقاید و روش کلامی معتزله بصره بود. در دورهمقابل، شاگرد وی، سید مرتضی، بیش در
توجهی بر متکلمان شاخصی مانند خواجه نصیرالدین طوسی و علامه حلی در بسیاری از مسائل جزئی کلامی نیز تأثیر قابل

 11های فکری آنان دانست. یی امامیه را تا حد زیادی متأثر از مبانی معتزلی و شبکهگراتوان جریان عقلای که میگونهداشت، به
ویژه در برخی اصول اعتقادی، بر همگرایی امامیه بغداد با معتزله پس از ستیزهای گسترده در قرن دوم هجری، به 12مادلونگ 
 13کند. تأکید می

کید اهلباتوجه 14به باور مادلونگ، ها و تعالیمشان، پذیرش و گزینش آشکار عقاید معتزلی ایی در آموزهگربیت بر عقلبه تأ
انتظار و پذیرفتنی بوده است. گرا توسط متکلمان امامی بغداد، همچون شیخ مفید، سید مرتضی و شیخ طوسی، امری قابلعقل

ن معتزلی نخستین در مسائلی السلام و عقاید متکلماهای موجود میان تعالیم امام جعفر صادق علیهافزون بر این، مشابهت
کند همچون تفسیر صفات الهی، صفات فعل، رابطه ذات با صفات و باور به قدیم بودن علم خداوند، این نکته را تقویت می

  15 اند.که امامیه در خصوص این مسائل دیدگاه معتزله را پذیرفته
تأثیر ابوالقاسم کعبی بلخی قرار گرفته است. به درصدد بود نشان دهد که شیخ مفید تحت 17شاگرد مادلونگ،16مکدرموت، 

های ابوالقاسم کعبی بلخی همخوانی با معتزله بغداد و دیدگاه« عدل»و « توحید»عقیده وی، نظریات شیخ مفید در دو اصل 
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های معتزلی نزدیک ر متکلمان امامی به اندیشهمتکلمان نوبختی پیش از شیخ مفید و دیگ 18بیشتری دارد. از نظر مکدرموت،
 19اند. بودند و بیشترین اثرپذیری را از آنان داشته

های گیرد که گرایشهای شیخ مفید و شاگرد برجستهٔ او، سید مرتضی، نتیجه میپس از بررسی و مقایسهٔ اندیشه 20مکدرموت 
المنزلة »ایی غیر از مسائل مربوط به امامت، هویژه در حوزهبهمعتزلی سید مرتضی نسبت به استادش شدت بیشتری یافته است. 

های معتزلهٔ بصره پرداخته است. ، سید مرتضی برخلاف شیخ مفید، به پیروی آشکار از دیدگاه«وعد و عید»و « بین المنزلتین
گرایانه با اصول عقل تأثیر روش استاد خود قرار داشت، در تطبیقدهد که سید مرتضی، اگرچه تحتاین تحلیل نشان می

 21. های معتزلی اتخاذ کرده استهای کلامی، استقلال فکری بیشتری را به نفع گرایشآموزه
های معتزلی بر این باور است که تأثیر اندیشه 22باوجوداینکه برخی از اساتید شیخ مفید از پیروان نوبختیان است، مکدرموت 

گذار معتزله، بوده است و نه از طریق در آثار ابوالقاسم کعبی بلخی، متکلم و بنیانبر شیخ مفید ناشی از مطالعه و تحقیقات او 
 23 نوبختیان.

های معتزلی قرار دارد، در حالی بیند؛ جایی که او بین محدثان امامیه و گرایششیخ مفید را در موضعی میانه می 24مکدرموت 
که شاگردش، سید مرتضی، گرایش بیشتری به اعتزال یافته بود. به باور وی، شیخ مفید بیشتر به معتزلیان بغدادی، که تمایل 

ز آنان تأثیر پذیرفته بود. با این حال، گرایش معتزلی شیخ مفید هرگز به افراط نرسیده گرایی داشتند، نزدیک بود و اکمتری به عقل
دهد، گرایی میانه ارائه میاز این رو، شیخ مفید نوعی عقل 25.کندگرایی او همچنان رویکردی میانه و معتدل را دنبال میو عقل
ناپذیرند و عقل در از سمع در حوزهٔ اختصاصی عقل  جدایی تر اشاره شد. به بیان دیگر، از نگاه او، عقلطور که پیشهمان

 .ادراک با محدودیت مواجه است
گذاری شد و شاگرد او، علامه حلی، این مکتب را آخرین شکل جریان معتزلی در شیعه توسط خواجه نصیرالدین طوسی پایه

 26. کامل در مسائل اعتقادی نپذیرفتند های مکتب ابوالحسن بصری را به طورحال، هر دو، دیدگاهگسترش داد. بااین
های سید مرتضی با شیخ مفید و شیخ طوسی، و همچنین با آثار عبدالجبار معتزلی، به بررسی عبدالسّاتر پس از مقایسه دیدگاه

د زیادی گیرد که در حوزهٔ عقاید امامی، سید مرتضی تا حپردازد. او در نهایت نتیجه مینقاط اشتراک و افتراق میان آنان می
ای متفاوت به گونهگرا پیش از خود را حفظ کرده است، هرچند این اصطلاحات را بههای متکلمان عقلاصطلاحات و اندیشه

های معتزله را تعدیل کند تا با عقاید امامیه سازگار کار برده است. از نظر عبدالسّاتر، سید مرتضی ناگزیر بود که برخی دیدگاه
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معتقد است که سید مرتضی صورت کلامی معتزله را پذیرفته است، اما در برخی مسائل محتوایی با طورکلی، وی شوند. به
 27. آنان توافق کامل نداشته است

  اثرگذاری محدود معتزله بر شیعه 3-2
حال، کیانی فرید در کتاب داران این دیدگاه بر این باورند که تأثیرگذاری معتزله بر امامیه بغداد انکارناپذیر است. بااینطرف

های معتزله گفتن از تأثیرپذیری نوبختیان، شیخ مفید و سید مرتضی از اندیشهاعتقاد دارد که سخن کلام شیعه، کلام معتزله،
های معتزله بر متکلمان امامی صراحت از تأثیر اندیشههای دیگر بهاست. در مقابل، برخی پژوهشپذیرش نادرست و غیرقابل

های پس از بررسی گرایش الشریف المرتضی و المعتزلهاند. در همین راستا، حیدر البیاتی در اثر خود با عنوان سخن گفته
هایی همچون توحید و عدل متأثر کند که اگرچه وی در حوزههای معتزلی، بر این نکته تأکید میعقلانی سید مرتضی به آموزه

هایی متمایز و مستقل از آنان ارائه کرده است؛ امری که از معتزله بوده، اما در مباحثی چون نبوت، امامت و معاد دیدگاه
 28 دهنده استقلال فکری و اعتقادی او از جریان معتزلی است.نشان

ویژه درباره ابوسهل و ابومحمد نوبختی، به نقد دیدگاهِ خود پیرامون خاندان نوبختی، به هایحسینی خضرآباد نیز در پژوهش
به نظر وی، همسویی نوبختیان با معتزله تنها در اصل توحید قابل  29 .قائل به تأثیرپذیری کامل آنان از معتزله پرداخته است

توان گرایشی جدی از سوی نوبختیان به ، نمی«المنزلتینمنزلة بین »مشاهده است؛ اما در مباحث مربوط به عدل و آموزه 
 30.معتزله را پذیرفت

حال، به باور او وضعیت در مورد شیخ مفید و سید مرتضی متفاوت است؛ چرا که این دو متکلم نسبت به متکلمان عصر بااین
امیه بغداد معتقد است که متکلمان حضور، همسویی بیشتری با معتزله داشتند. وی در تبیین این نزدیکی میان معتزله و ام

امامی ناگزیر بودند دستگاه کلامی خود را در قالب ساختار رسمی کلام معتزلی سامان دهند؛ زیرا در فضای فرهنگی و سیاسی 
آن دوره، گفتمان غالب، گفتمان معتزلی بود و هرگونه تبیین یا دفاع از باورهای اعتقادی در نهایت باید در چارچوب همان 

 31گرفت. تمان صورت میگف

 تأثیر متکلمان امامیه بغداد بر معتزله -4

کند و معتقد طورجدی با فرضیه تأثیرپذیری شیعه در مسائل کلامی از معتزله مخالفت میدیدگاه دیگری نیز وجود دارد که به
محمدرضا جعفری بر این باور  های کلامی شیعه تأثیر پذیرفته است. علامه شیخاست که در واقع، معتزله بود که از اندیشه

تأثیر عقاید معتزله قرار گرفته است، از اساس باطل بوده و هیچ دلیل ای که بر اساس آن شیعه امامیه تحتاست که نظریه
 32 رسد وضعیت بر عکس بوده و معتزله بغداد از شیعه امامیه تأثیر پذیرفته است.محکمی بر آن وجود ندارد؛ بلکه به نظر می
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دلیل، معتزله بغداد برخلاف معتزله بصره، عقایدی نزدیک به امامیه اتخاذ کرده بودند. به عقیده ایشان، علت اصلی  به همین
جدایی و افتراق فکری معتزله بغداد از معتزله بصره، ارتباط متکلمان معتزلی بغداد با امامیه و تأثیرپذیری آنان از امامیه بغداد 

اند. به بیان دیگر، وی زلی بصری که با امامیه در ارتباط نبوده و بنابراین از آنان تأثیر نپذیرفتهبوده است. بر خلاف متکلمان معت
  33 داند.های معتزله بغداد و بصره را معلول نزدیکی معتزله بغداد به امامیه و تأثیرپذیری آنان از این جریان میافتراق دیدگاه

تواند دلیلی بر تأثیرپذیری آنان از معتزله باشد. مخالفت شیخ ان معتزلی نمیبنابراین، شباهت فکری متکلمان امامی با عالم
مفید با معتزله بصره نیز ناشی از تأثیرپذیری وی از معتزله بغداد نیست؛ بلکه به این دلیل است که ماهیت کلامی امامیه با 

های شیخ مفید در استادش رمانی که دیدگاهماهیت کلامی معتزله بصره سازگاری ندارد. حتی فراتر از این، وی معتقد است 
  .السلام شده استاثرگذار بوده و موجب گرایش او به تشیع و اعتقاد به ولایت و حقانیت حضرت علی علیه

 توان گفت معتزله از امامیه تأثیراند، بلکه حتی میتنها از معتزله تأثیر نپذیرفتهطور که قاسم جوادی معتقد است، امامیه نههمان
ترین وجوه گرفته است. اختلاف فکری میان معتزله و امامیه در مسئله امامت، یک اختلاف بنیادی است که یکی از مهم

 34 د.دهاستقلال معتزله را نسبت به امامیه بغداد نشان می
د و نفی تشبیه است، های کلامی درباره توحید، تنزیه خداونالسلام، که شامل آموزهتعالیم کلامی مطرح در روایات ائمه علیهم

اند. در داد. از این رو، امامیه وامدار معتزله نبودهگیری مکتب معتزله، اساس عقاید کلامی شیعه را تشکیل میپیش از شکل
 35.حقیقت انگاره تأثیرپذیری امامیه از معتزله در حقیقت اتهامی است که از سوی معتزلیان مطرح شده است

 امیه بغداد تأثیر گفتمان اعتزال بر ام -5

، همان است که عطایی نظری نیز به آن اشاره کرده است؛ یعنی امامیه بغداد در شرایطی قرار نگارندگانادعای صحیح، از منظر 
اند. این دیدگاه توسط شود که معتزله بر امامیه بغداد اثرگذار بودهاساس گفته میتأثیر گفتمان معتزلی بود و براینداشت که تحت

 :فرمایدنیز تأیید شده است، او در خصوص گفتمان معتزلی میمحقق حلی 
خردی لازم است که اندیشهٔ بهاترین گوهرهاست، بر هر صاحبها و گراناما بعد، چون پژوهش در عقاید از برترین فایده»

مقصود گوناگون است های رسیدن به این خود را به استخراج حقایق آن و کشف رموز و دقایق آن معطوف سازد و ازآنجاکه راه
ترین راه را برگزینیم؛ و آن ترین و دقیقهای دستیابی به آن برخی شناخته و برخی انکار شده، لازم است کاملو ابزارها و شیوه

 36 «.اندهمان روشی است که متأخران معتزله در پیش گرفته

                                                           
 .126، الکلام عند الإمامیة نیا، جعفری و فاطمی 33
 .128، «تاثیر اندیشه های کلامی شیعه بر معتزله»جوادی،  34
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ی ذلك مختلفة، و الوسائل إلیه منکّرة و معرّفة، وجب أن نسلك أتمّها تحقیقا، و أوضحها مسلکا و و کشف غوامضها و دقائقها، و لمّا کانت الطرق إل
 .33 المسلک في أصول الدین، طریقا، و هو النهج الذي سلکه متأخّرو المعتزلة. محقق حلی و استادی،



 

 

گیری مکتبی همچون امامیه بغداد اساس، بهرهراینشیوه خاص معتزله در تبیین مسائل کلامی است. ب« گفتمان معتزلی»مراد از 
؛ به تعبیر دیگر، این امر 37کارگیری روش و سبک ویژه معتزله در نگرش و نگارش کلامی استاز گفتمان معتزلی، به معنای به

 های معتزلی در دانش کلام است، نه ها و شیوهناظر به استفاده از قالب
تفکیک کرد. بر « دستگاه کلامی معتزله»و « گفتمان کلامی معتزله»رو، باید میان زاینپذیرش کامل مبانی اعتقادی آنان. ا

که شناسی و قالب استدلال از گفتمان معتزلی پیروی کند، درحالیهمین مبنا، ممکن است متکلمی غیر معتزلی در سطح روش
  38 .های معتزله مخالفت ورزدل با دیدگاههای آنان را نپذیرفته و حتی در بسیاری از مسائاز نظر محتوایی همه آموزه

الدین راوندی نیز انتخاب روش و مسلک کلامی ابوالحسن بصری و گرایش برخی از متکلمان امامی به آن، موردتأیید قطب
ن صراحت از انتخاب ایالبلاغه خود، منهاج البراعة فی شرح النهج البلاغه، در دو مورد بهقرار گرفته است. او در شرح نهج

 .کندمسلک توسط متکلمان امامی یاد می
  39« انداما کسانی از میان اصحاب ما که روش ابوالحسن بصری را برگزیده» :مورد اول
آنکه برای اند: خداوند دارای ذاتی خاص است، بیبرخی از اصحاب ما که پیرو روش ابوالحسن بصری هستند، گفته :مورد دوم

 40شد.او صفاتی )زائد بر ذات( با
مندی مباحث خود، پیرو روش معتزلی بوده و از این عبارات حاکی از آن است که متکلمان امامی، در شیوه استدلال و نظام

 .انددستگاه کلامی معتزله تأثیر پذیرفته
ده و اصول ای تلقی شود که گویا امامیه در تمامی مسائل و موضوعات پیرو معتزله بوگونهتأثیرپذیری امامیه از معتزله نباید به

نیست که امامیه دارای یک نظام کلامی مستقل بوده و اصول اعتقادی اند. شکی فکری و اعتقادی خود را از آنان اقتباس کرده
و برخی « منزلة بین المنزلتین»اند. علاوه بر این، در برخی از مسائل، همچون السلام اخذ کردهخود را مستقیماً از ائمه علیهم

حال، باید پذیرفت که متکلمان امامی از قرن بااین 41 اند.های معتزله به مخالفت برخاستهعید، با دیدگاهمباحث مربوط به و
چهارم هجری تا پیش از دوره ملاصدرا، در برخی مسائل اعتقادی که به جلیل الکلام معروف است و در برخی مسائل فلسفی 

اند؛ بنابراین، نحوه پرداختن به مسائل کلامی، از معتزله تأثیر پذیرفته طورکلی درو طبیعی که به دقیق الکلام شهرت دارد، و به
مقصود این نیست که امامیه اصول اعتقادی خود را از معتزله اقتباس کرده باشند؛ بلکه آنچه مطرح است این است که متکلمان 

لامی، گفتمان کلامی معتزله را پذیرفتند. تدریج، در مرحله تبیین و تحریر مسائل اعتقادی و پرداختن به موضوعات کامامی به
وسیاق و روش پرداخت، از شیوه معتزله تأثیر های اعتقادی مستقل بودند، ولی از لحاظ سبکبه این معنا که از نظر آموزه

 .اندپذیرفته
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 فروکاست بلکه تشکیل دهند گفتمان عقل گرایانه در طول تاریخ می باشد. 
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ر تشریح مسائل گیری از نگرش معتزلی دهای مختلف و بهرهتأثیرپذیری متکلمان امامی از گفتمان کلامی معتزله در دوره
های معتزله ندارد. خود متکلمان امامی، از جمله شیخ مفید، در کلامی، هیچ تناقضی با مخالفت آنان با بسیاری از دیدگاه

های اساسی امامیه با معتزله در موضوع امامت و وظایف، شئون اند پس از گزارش اختلافکتاب اوائل المقالات تلاش کرده
 42. د اختلاف اعتقادی معتزله با شیعه در مسائل کلامی را نیز بیان کنندها مورو مصادیق آن، ده

 

یخ کلام اسلامی  گرایانهگفتمان اعتزال؛ روش عقل -6  در گسترهٔ تار

مطالعه مکاتب کلامی، زمانی واجد ارزش نظری و کارکردی خواهد بود که فراتر از گزارش تاریخی صرف، در تحلیل 
ویژه هنگامی که های آتی آن به کار گرفته شود. از این منظر، مطالعه مکاتب، بهگیریبینی جهتپیشتطور اندیشه دینی و 

سازد. در این های تفکر را فراهم میها، امتدادها، و انتقال روششناسی صورت گیرد، امکان درک پویاییبا رویکرد جریان
عنوان نه به« معتزله»کلامی فاصله گرفت. برای مثال، نگاه به  چارچوب، باید از تلقی ایستا و محدودکننده نسبت به مکاتب

تواند در تحلیل تاریخی می« گرایانه در تفکر دینیروش عقل»مثابه یک ای با اصول ثابت و منقضی شده، بلکه بهمدرسه
 .اندیشه اسلامی و تعاملات آن مؤثرتر باشد

گانه ای از باورهای پنجدر نظر گرفت، نه صرفاً مجموعه« ، گفتمانمنهج تفکر»، معتزله را باید نوعی نگارندگانبه باور 
رغم زوال ساختاری مکتب گرایانه، بهمحدود به قرون نخستین هجری. شواهد متعددی گواه آن است که این روش عقل

رد  صولی متأخر نیزگرا مانند اخباریان یا جریان اهای نقلها حضور داشته و حتی در سنتمعتزله، در دیگر مکاتب و دوره
بار با انسجام تردید، این روش در سنت کلامی توسط معتزله برای نخستینشود. البته بیوبیش مشاهده میکم و پای آن

 .نظری و ساختار منطقی بنیاد نهاده شد

بیان  شود: روش خاصی از اندیشیدن در باب مسائل کلامی وگونه تعریف میاصطلاح گفتمان کلامی در محل بحث این
های خاص که در پرداختن ها و زبانبه جهت تفاوت روش 43آنها با زبانی ویژه که در یک جامعه، مدرسه تثبیت شده باشد. 

شود. بر اساس های متعددی از قبیل گفتمان فلسفی و کلامی ایجاد میگیرد گفتمانعلم کلام موردبحث و بررسی قرار می
 شیوه خاص معتزله در تبیین مسائل کلامی است. توضیحات مذکور مراد از گفتمان معتزلی

 :توان ارائه کردبرای تبیین این دیدگاه، شش دلیل بنیادین می
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 تلاش شیخ مفید برای مرزبندی فکری با معتزله و پیامدهای آن 1-6

های امامیه و معتزله تفکیک قائل شود. این روشنی کوشید میان اندیشهشیخ مفید از نخستین متکلمان امامی است که به
ردیابی است، نه صرفاً از باب دفاع از استقلال قابل تصحیح الاعتقادو  اوائل المقالاتتلاش که در آثار کلامی او نظیر 

حال که در بسیاری از مباحث ای روشی میان آن دو جریان بود. مفید، درعینهنوعی واکنشی به شباهتامامیه، بلکه به
بیت علیهم السلام  نشأت کند که مبانی فکری امامیه از سنت اهلبرد، تأکید میمحور معتزله بهره میکلامی، از روش عقل

  44. گیرد و نه. از اعتزالمی

شده با باورهایی تاریخ مصرف گذشته بود، اساساً چنین نکته کلیدی در اینجا آن است که اگر معتزله صرفاً مکتبی منقرض
یافت. اینکه متفکری چون مفید، در اوج عصر بازسازی هویت امامی، نیاز به ای برای مرزبندی با آن معنا نمیدغدغه

اکی از آن است که روش اعتزالی همچنان در فضای فکری آن دوره فعال کند، خود حتفکیک خود از معتزله را احساس می
دیگر، گرچه ساختار سازمانی مکتب معتزله افول کرده بود، اما روش آن همچنان موضوع عبارتو تأثیرگذار بوده است. به

 .مکتباست، نه صرفاً یک  روشمثابه یک نزاع و تمایزگذاری بود، و این نشانگر بقای اثرگذاری آن به

 تقدم عقل بر نقل در اصول اندیشه معتزلی و جایگاه آن در ساختار کلامی 6-2

تنها از لحاظ محتوایی برگرفته از تحلیل معروف نهگانه معتزله توحید، عدل، وعد و وعید، منزلت، و امربهاصول پنج
هستند. از منظر معتزله، عقل معرفت دینی در تولید شناسی نیز مبتنی بر تقدم عقل بر نقل اند، بلکه در مقام روشعقلانی

ویژه در تبیین صفات الهی، عدل، و قادر به درک حسن و قبح افعال، و تشخیص خیر و شر الهی است. این دیدگاه، به
 .مسئولیت انسانی، جایگاه بنیادینی دارد

تنها در مقام اثبات نی ساخت که نهبخشی به عقل، برخلاف رویه متکلمان اشعری یا اخباریان، از معتزله جریااین اولویت
 نگریست. عنوان منبع مستقل معرفت میعقاید، بلکه در تعیین معیارهای دینی نیز به عقل به

های نوپدید کلامی و پاسخ به شبهات، کارآمدی خود را نشان داده است. به همین ویژه در مواجهه با پرسشاین روش، به
ویژه در حوزه بغداد، نفوذ یافت؛ معتزله، این شیوه در میان متکلمان امامی، بهدلیل، حتی پس از افول ظاهری مکتب 

معنا دارد تا در سطح انتقال « شناسی کلامیروش»توان نتیجه گرفت که تأثیر معتزله بر امامیه، بیشتر در سطح بنابراین، می
 .های اعتقادیگزاره

                                                           
 32،  المقالات اوائلمفید و دیگران،  44
 
 
 



 

 

 ئله نسبت سید مرتضی با اعتزالگرایی در میان شاگردان شیخ مفید و مستداوم عقل 6-3

ویژه سید مرتضی و شیخ طوسی، دهد که شاگردان شیخ مفید، بهسیر تاریخی اندیشه امامیه در سده پنجم هجری نشان می
مندتری عرضه کردند. آثار سید مرتضی، نظیر گرایی را گسترش داده و آن را در ساختار نظامبر پایه مبانی استاد خود، عقل

ای که برخی پژوهشگران او را متأثر از معتزله یا حتی گونهگرایی فزاینده است؛ به، شاهدی بر این عقلالشافیو  الذریعة
 .اندعضوی از این مکتب دانسته

دهد که گرچه در محتوای ویژه در مسائل امامت، عصمت، و حجیت نقل، نشان میهای وی، بهاما بررسی دقیق دیدگاه
ری میان او و متکلمان معتزلی وجود دارد، اما آنچه این نسبت را در نظر برخی تقویت کرده، های آشکااعتقادی، تفاوت

های دینی، در کنار تمرکز او بر مبانی عقلی در گرایانهٔ سید مرتضی در تحلیل گزارهاست. روش عقل« روش»اشتراک در 
 .ای است که شاکله اعتزال را شکل داده بوداثبات باورها، همان ویژگی

های محتوایی داوری شود، باید جای آنکه درباره نسبت یک متکلم خاص با معتزله صرفاً بر اساس شباهترو، بهازاین
صورت نسبی در سنت امامیه بغداد ادامه یافته است. این استمرار، بهترین گرایانهٔ اعتزال، بهتوجه داشت که امتداد روش عقل

نوعی روش عقلانی در تفکر دینی بوده است؛  یک مدرسه محدود تاریخی باشد، شاهد بر آن است که معتزله بیش از آنکه
 .روشی که قابلیت بازتولید، تحول و بسط در مکاتب دیگر را نیز داراست

یخ اندیشه اسلامی 6-4  استمرار تأثیر روش معتزلی در تار
ها و ه موضوع اصلی نزاع، نه صرفاً آموزهدهد کها و مواجهات حاکمان و متفکران با مکتب معتزله نشان میمطالعه واکنش

آنان در تحلیل و حل مسائل کلامی بوده است. به بیان دیگر، چه در تلاش « گرایانهروش عقل»آرای خاص معتزله، بلکه 
محور آنان در فهم دین بوده کردن آن، مسئله اصلی، جایگاه روش عقلبرای احیای معتزله و چه در کوشش برای خاموش

اهد تاریخی حاکی از آن است که باوجود زوال نهاد اجتماعی و سازمان فکری معتزله، روش عقلانی آنان است. شو
همچنان در تاریخ اندیشه اسلامی به حیات خود ادامه داده است. این تداوم، مؤید آن است که معتزله صرفاً یک مکتب 

گذار یک روش تحلیل عقلی در کلام اسلامی نیانبلکه ب 45کلامی با اصولی مشخص در قرون سوم و چهارم هجری نبوده،
 رفته باشد.شود، حتی اگر نام یا ساختار سازمانی مکتب ازمیانرود؛ روشی که آثار آن تا قرون بعد نیز دیده میبه شمار می

46 

یان نو اعتزال و تداوم روش عقل 6-5  گرایانهشکوفایی جر
ابتناء دستگاه شود، نیز گواه دیگری بر یاد می« اعتزال نو»تحلیل تطبیقی میان اعتزال کلاسیک و آنچه امروزه از آن با عنوان 

گانه یا آرای خاص متقدمان نیست، بلکه بازتولید اعتزال، بازگشتی به اصول پنجنو کلامی معتزله بر گفتمان اعتزال دارد.
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طور که خاستگاه نو اعتزال در ر مواجهه با مسائل جدید اعتقادی و معرفتی است. هماند« گرایانهعقل گفتمان»همان 
دهد که اساس تقابل میان اهل عقل و دین است که با عقل مدرن از عقل گرایی معتزله جدا می شود. این تطور، نشان می

های فکری است. به تعبیر پاسخ به چالش محور فهم دین وها، بلکه در شیوه عقلتأثیرگذاری معتزله نه در محتوای آموزه
های ای که بنیاد آن را گذاشتند، در قالبگراییای اعتزال از منظر تاریخی و نهادی به افول گرایید، اما عقلدیگر، اگر در دوره

  47های نوین فکری، از جمله نو اعتزال، به حیات خود ادامه داد. نو بازآفرینی شد و در جریان

، هم با شواهد تاریخی و هم با تحلیل محتوایی دستگاه کلامیو نه صرفاً  گفتمانعنوان یک قی از معتزله بهدر نتیجه، تل
های دیگر نیز حضور تنها در بستر تاریخی خود تأثیرگذار بود، بلکه در مکاتب و جریاندفاع است. این روش، نهقابل

تر و مهمی ایفا کرد. چنین نگاهی، امکان فهم پویاتر، دقیقگرایی امامی در بغداد نقش گیری عقلیافت، و در شکل
 .سازدتری از نقش معتزله در تاریخ کلام اسلامی فراهم مینگرانهآینده

 گیری اشاعره بر اهل حدیث خرده 6-6 

و نقل محور شود که اشاعره نیز در برابر جریان حدیث گرا گرایی در تاریخ اندیشه اسلامی روشن میبا تأمل در روند عقل
گرایی حداقلی را گیری کردند. آنان نوعی عقلموضع -تافت پردازی قائل نبود و آن را برنمیکه اساساً جایی برای نظریه -

پذیرفتند؛ بدین معنا که میان عقل نظری و عقل عملی تفکیک کرده و اعتبار ادراکات عقل نظری را موردقبول قرار دادند. 
 .کردند خرده گرفتندپردازی را نفی میلید و کسانی که هرگونه نظریهاز همین منظر، بر اهل تق

توان به منزله یک گرایی را میدهد که عقلکند و این امر نشان میبه این نکته تصریح می استحساناشعری در کتاب 
گفتمان کلامی دانست؛ گفتمانی که حتی اشاعره نیز، هرچند در سطحی معتدل و محدود، در چهارچوب آن از عقل بهره 

ردازی عقلانی در حدی حداقلی، پشوند که با پذیرش نظریهمحسوب می« نو حدیثیان»بردند. در حقیقت، اشاعره 
 گرایانه را در قالبی عقلانی بازتفسیر و تبیین کنند.کوشیدند فضای نقل

 اشتراکات و اختلافات اعتقادی و محتوایی این دو گروه  -7

سلام البرای بررسی اشتراکات و اختلافات میان امامیه و معتزله، نخست باید به تعالیم کلامی مطرح در روایات ائمه علیهم
گیری شوند. این تعالیم، پیش از شکلهایی که شامل مفاهیمی چون توحید، تنزیه خداوند و نفی تشبیه میتوجه کرد؛ آموزه

 دادند.مکتب معتزله، اساس عقاید کلامی شیعه را تشکیل می
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ازمنکر معروف و نهین و امربهگانه خود را بر پایه توحید، عدل، وعد و وعید، منزلة بین المنزلتیدر مقابل معتزله اصول پنج
کردند، اما در مسائلی سامان دادند. امامیه هرچند اصول عقاید خود را در قالب توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد عرضه می

 رای امامیه با معتزله مشترک بود و در مسائل دیگری اختلاف داشت. 

 توحید و عدل  1-7
در مسئله نخستین تکلیف انسان، آموزه مشترک امامیه و معتزله این است که معرفت خدا اکتسابی است؛ اما تفاوت معتزله با 

بنابراین وجوب معرفت خدا تکلیف  49از نظر معتزله بصره عقل تکلیف آفرین است.  48با جایگاه عقل است. امامیه دررابطه
کند. به نظر شیخ مفید قدرت عقل کمتر از آن است که د سمع احراز تکلیف میعقلی است. ولی از نظر امامیه عقل به مد

بنابراین انسان به استدلال بر وجود خدا مکلف نیست؛ بلکه انسان موظف به شناخت خدا  50گوید. قاضی عبدالجبار می
 وش و پاسخ مشترک هستند. است. هر چند عقل درک داشته باشد؛ لذا متکلمان معتزلی و امامی در اثبات توحید به لحاظ ر

هم چنین امامیه با معتزله در اثبات توحید نیز هم به لحاظ روش استدلال عقلی و هم به لحاظ نتیجه در قبول وحدانیت خدا 
 51اند. مشترک

گر، در اند. به بیان دیهر دو مکتب، در ارتباط باعقل عملی و مسئله حسن و قبح، بر این باورند که حسن و قبح از امور واقعی
حقیقت کلی، پذیرش عقلی مسئله حسن و قبح میان همه برقرار است، اما تشخیص مصادیق آن میان امامیه و معتزله مورد 

گیرد تنهایی توسط عقل صورت نمیاختلاف است. غالب متکلمان امامی بر این باورند که تشخیص مصادیق حسن و قبح به
شود و فعل ت. بر همین اساس، از نظر آنان، نسخ سبب تغییر واقعیت نمیو عقل برای این امر به کمک سمع نیازمند اس

  52. کندپسندیده را ناپسند نمی
نظر دارند، نسبت به مسئله جبرواختیار، هرچند هر دو مکتب در اصل انتساب افعال به خود انسان و اختیاری بودن آن اتفاق

های خود امامیان در این مسائل، همه استدلال 53 .نظر وجود داردختلافاما در نحوه انتساب و وجه آن میان امامیه و معتزله ا
عنوان مبنای استدلال خود قرار های عقلانی را بههای عقلی و یافتهکه معتزله استدلالکنند، درحالیرا بر روایات مستند می

 54 معتقدند.« امر بین الامرین»دهند. در موضوع قضاوقدر نیز، متکلمان امامی به می

گانه معتزله است و در چارچوب آن مباحث متعددی درباره ذات و صفات الهی مطرح توحید نخستین اصل از اصول پنج
ای نیازمند خالقی کند که پس از اثبات حدوث عالم، هر پدیدهداند و استدلال میشود. ابوالقاسم کعبی عالم را حادث میمی

شود. کعبی بر این باور است که معرفت خدا ضروری و بدیهی نده تثبیت میحادث است و در نتیجه، وجود خالق و پدیدآور
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« سمیع»توان هر اسم و صفتی را به خداوند اطلاق کرد. علاوه بر این، وی معتقد است که صفات است و تنها با عنایت سمع می
 55.صفاتی زائد بر ذات الهی نیستند« بصیر»و 

گردد و صدور فعل قبیح از خداوند محال است. ت که عدل به آزادی انسان در عمل بازمیبا عدل، معتزله بر این باور اسدررابطه
کند که در میان مردم، علل و عوامل توفیق و هدایت به طور یکسان فراهم شود؛ هرچه ابوالقاسم کعبی عدل را چنین تعریف می

شود. کعبی انسان را، مانند سایر معتزله، وب میمطابق این معیار باشد، نیکو و حسن است و آنچه خلاف آن باشد، قبیح محس
داند و معتقد است که خداوند ملزم نیست بندگان خود را مجبور سازد؛ زیرا اجبار برخلاف عدالت الهی است. مختار و آزاد می

 56. کند تا با اصل عدالت سازگار شودظاهر دلالت بر جبر دارند، تأویل میوی همچنین آیاتی را که به

 امامت 2-7
نظر شیعیان امامیه با معتزلیان و سایر مکاتب کلامی، به مسئله امامت ترین موارد اختلافترین وجه تمایز و عمدهمهم

کنند و بر این باورند که آنچه در ساختار ازمنکر مطرح میمعروف و نهیگردد. معتزله، مسئله امامت را ذیل بحث امربهبازمی
شود. اما در آثار شیعیان امامیه، بحث امامت به طور مستقل و همیت دارد، توسط امامان انجام میازمنکر امعروف و نهیامربه

دانند و در مسئله امامت، امامیه ریاست دینی و دنیوی امام را از سوی خداوند ثابت می .پس از بحث نبوت مطرح شده است
ها و صفاتی است که پذیرند. از نظر شیعه، امام واجد تمامی ویژگیاند که معتزله آن را نمیهایی قائلبرای امام شرایط و ویژگی

اساس، لازم نیست دانند؛ برایندر پیامبر شرط است، به جز نبوت. در مقابل، معتزله امام را همانند سایر امیران و حاکمان می
گاهی داشته باشد و معصوم بودن نیز از شرایط ضروری او نیسامام به  57. تتمامی جوانب دین آ

شود، تفاوت در ادله سبب شده پاسخ هر یک در مسئله راه تعیین امام که یک موضوع مشترک میان معتزله و امامیه محسوب می
اساس، شود و برایننیز متفاوت باشد. دلیل امامیه در این مسئله عقل و سیره پیامبر است که از منظر آنان حجت محسوب می

گونه حجیتی دانند که از نظر امامیه هیچی است. در مقابل، معتزله دلیل خود را سیره خلفا میراه تعیین امام معجزه یا نص اله
  58 دانندندارد، و بر اساس مبانی خود، راه تعیین امام را گزینش اهل حل و عقد می

ت امام به حکم عقل یکی دیگر از مسائل اختلافی مهم میان معتزله و امامیه، مسئله عصمت امام است. از منظر امامیه، عصم
آید. اما معتزله، با توجه به این که امامت مانند نبوت منصب الهی های اساسی امام به شمار میضروری است و جزء ویژگی

گوید که معتزلیان کند و مینیست، به معصوم بودن امام اعتقادی ندارند. شیخ مفید به دیدگاه معتزله در این زمینه اشاره می
  59. داننددر مورد امامان جایز می وقوع کبائر را
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گنجد و همچنین ها در این نوشتار نمیاختلافات جزئی بسیاری در مسئله امامت میان معتزله و امامیه وجود دارد که بررسی آن
 .در راستای موضوع موردبحث این تحقیق نیست

 نبوت  3-7

ازمنکر و پیش معروف و نهیاز بررسی وعد و وعید و امربهاز لحاظ ساختاری، متکلمان امامیه مباحث مربوط به نبوت را پس 
داند که اند. از نظر معتزله، خداوند میکه معتزله نبوت را ذیل اصل عدل قرار دادهاند، درحالیاز بحث امامت مطرح کرده

عرفی کنند. همچنین، ها در گرو عمل به احکام شرعی است و بنابراین واجب است که پیامبران این احکام را ممصلحت انسان
امامیان، بر اساس مستندات قرآنی، انبیاء را  60 .نظر وجود داردبا جایگاه انبیاء و ملائکه، میان معتزله و امامیه اختلافدررابطه

تند. دانستند، در حالی که معتزله با استناد به آیات دیگری از قرآن، قائل به برتری رتبه ملائک بر انبیاء هسبرتر از ملائکه می
 61 نقد این دیدگاه پرداختند.امامیه نیز با دلایل نقلی و عقلی به

نظر وجود دارد. اکثر متکلمان امامی بر این باورند که پیامبران از آغاز کودکی در مسئله عصمت نیز میان امامیه و معتزله اختلاف
اند. هوی، از هرگونه خطا و گناه مصون و معصومصورت عمدی و چه ستا پایان عمر، چه در گناهان کبیره و چه صغیره، و چه به

ای را که موجب تنفر و نفرت عمومی در مقابل، معتزله عصمت انبیا را تنها در گناهان کبیره پذیرفته و وقوع برخی گناهان صغیره
 -تنفر عمومی نباشد که موجب  -معتزله بر این باورند که ارتکاب برخی گناهان صغیره  62 .اندنباشد، برای آنان جایز دانسته
 از سوی پیامبران جایز است. 

 ضرورت ارسال پیامبران و امامان  5-7

یکی دیگر از محورهای اختلاف میان معتزله و امامیه بغداد، ضرورت ارسال پیامبران است. معتزله بر این باورند که بعثت 
صورت همیشگی واجب و ضروری نیست و این امر مشروط به مصلحت و دفع ضرر احتمالی پیامبران در همه حال و به

کند و صورت همیشگی و استمرار در طول تاریخ تأکید میان را بههاست. در مقابل، شیخ مفید ضرورت بعثت پیامبرانسان
پذیر نیست. معتزله نیز بر این باورند که بعث انبیاء همیشگی نیست. معتقد است که هدایت بشر بدون حضور پیامبر امکان

تواند وجوب بعثت نظر است، یعنی عقل و مصالح بشر میسید مرتضی در تبیین دلیل وجوب بعثت، در سطحی با معتزله هم
بر ضرورت امامت، فراتر رفته و معتقد است که حتی با استقلال عقل انسان در شناخت حال، او باتکیهرا اثبات کند. بااین

معارف الهی و عدم استمرار دائم ارسال پیامبران، وجود امام در همه ادوار تاریخی ضروری است. به باور سید مرتضی، این 

                                                           
 .68ابراهیم بن نوبخت و ضیایی، الیاقوت في علم الکلام،  60
 .49 اوائل المقالات،مفید و دیگران،  61
 .321-320، تمهید الأصول في علم الکلامطوسی و دیگران،  62



 

 

یابد و نظم و عدالت اجتماعی ها به رئیسی است که باوجود او، اختلافات، ظلم و ستم کاهش میانسان ضرورت به دلیل نیاز
 63 .شودبرقرار می

 معاد   4-7
توجه است. امامیه این امور را شش قسم مدح و ثواب و شکر و ذم و عقاب و نظر امامیه با معتزله در بحث معاد قابلاختلاف

اند. بر خلاف معتزله که امور بردن به استحقاق ثواب و عقاب نیز از معتزله متمایز شدهپیعوض دانسته و در چگونگی 
بردن به استحقاق ثواب عقلی از منظر برخی و سمعی از منظر استحقاقی را چهار قسم مدح و ذم، ثواب و عقاب دانسته و راه پی

همین اختلاف میان  65دانند. بختی آن را سمعی میآن را عقلی و خاندان نو 64برخی دیگر است. سید مرتضی و شیخ طوسی
کردند و مستقل دهد که آنان در تقابل با معتزله بوده و آنچه را با مبانی خودسازگار بوده اخذ و اگر نبوده رد میامامیه نشان می

 نگارندگانکردند. به نظر عمل می
 گاه گفتمانی معتزله ندارد. استقلال دستگاه اعتقادی امامیه منافاتی از تأثیرپذیری از دست 

بردن به استحقاق عقاب نیز روش امامیه از معتزله متفاوت بوده. روش امامیه در پی استحقاق عقاب سمع و اجماع در مسئله پی
معتزله در مسئله استحقاق عقاب علاوه بر شرایط استحقاق ذم شرط  66است؛ اما روش معتزله استفاده از عقل و سمع است. 

در بحث دوام یا سقوط استحقاق عقاب و  67باید فاعل کسی باشد که ثواب و عقاب نسبت به وی صحیح باشد. کردند که 
کنند و معتقدند جهت که معتزله استحقاق ثواب و عقاب را با استدلال عقلی ثابت مینظر دارند. ازآنثواب با معتزله اختلاف

برخلاف امامیه که احباط و  68ق زائل نشد دائمی خواهد بود. که استحقاق ثواب و عقاب زائل شدنی است و اگر استحقا
در مسئله عفو الهی و خلود نیز  69استحقاق عقلی عقاب را نپذیرفتند و قائل به امکان سقوط عقاب از روی تفضل شدند. 

ه خلود گناهکاران در ناپذیر است، عفو الهی را جایز ندانسته و قائل بمعتزله بر اساس این اعتقاد که وعد و وعید الهی تخطی
جهنم هستند. ولی امامیه بر جواز خلف وعید الهی بر اساس استدلال عقلی و مقدمات مبتنی بر قول امام استدلال کردند. 
امامیه با استناد به قول معصوم و استدلال عقلی بر این بارو است که خلود در آتش مخصوص به کفار است؛ بنابراین اگر 

رود. آنان باشد و شفاعت و عفو شامل او نشده باشد به مقدار استحقاقش عذاب شده و بعد به بهشت میگناهکاری توبه نکرده 
 70دانند نه مسلمانان گناهکار. ادله سمعی را که مستند معتزله قرار گرفته است را دال بر عقاب کافر می

 

                                                           
 .409، لذخیرة في علم الکلامحسینی اشکوری و سید مرتضی، ا 63
 .258 تمهید الأصول في علم الکلام،طوسی و دیگران،  64
 .63، الیاقوت في علم الکلامابراهیم بن نوبخت و ضیایی،  65
 .621-619 شرح الأصول الخمسة،قاضی عبدالجبار،  66
 .613، شرح الأصول الخمسةقاضی عبدالجبار،  67
 .434، ص شرح الأصول الخمسةقاضی عبدالجبار،  68
 .217 الإقتصاد فیما یجب علی العباد،طوسی و موسوی،  69
 .254-252، تمهید الأصول طوسی و دیگران، 70



 

 

انبه نبوده و متکلمان امامی نیز به تقلید صرف از جبنابر آنچه گذشت، از آنجا که تأثیرپذیری امامیه از معتزله مطلق و همه
گرایانه، اصول و اعتقادات بنیادین مذهب خود را های عقلگیری از برخی مبانی و روشاند، بلکه در عین بهرهمعتزله نپرداخته

متکلمان امامی در تحلیل  توان هویت مستقل کلام شیعی را در معرض انکار یا تردید قرار داد. افزون بر این،اند، نمیحفظ کرده
اند. همچنین، انتقادها و اشکالات کلام امامیه نسبت به های مستقلی ارائه کردهو تبیین مسائل کلامی، ابتکارات و دیدگاه

گیری از روش های معتزلیان، شاهد دیگری بر این مدعاست که متکلمان امامی با بهرهها، ادعاها و استدلالبخشی از آموزه
اند و حتی در مواردی که در یک مسئله با معتزله بندی و تنظیم ساختار اعتقادی خاص خود بودهانه، درصدد صورتگرایعقل

یا تبعیت از آن نبوده است.  نظری لزوماً به معنای پذیرش ساختار کلامی و مجموعه عقاید معتزلهاند، این همنظر شدههم
اعتقادی میان امامیه و معتزله نیز مؤید همین مدعاست. برای نمونه، سید  شده درباره وجود اختلافات گستردهشواهد ارائه

مرتضی در بحث ضرورت بعثت انبیا، با وجود اشتراک با معتزله در اصلِ استدلال و نحوه اقامه دلیل، ضرورت وجود امام را 
 .سازدر میدر هر شرایطی پذیرفته و دیدگاه خود را بر مبانی و اصول اختصاصی مذهب امامیه استوا

از این رو، اگر درباره تأثیرپذیری امامیه از معتزله در روش و عقاید کلامی ادعایی مطرح شود، حجم و گستره اختلافات اعتقادی 
دهد که امامیه، هرچند ممکن است از میان این دو جریان، از مباحث توحید و عدل گرفته تا نبوت، امامت و معاد، نشان می

های معتزله معتزله تأثیر پذیرفته باشد، در اصول اعتقادی خود استقلال داشته و در مسائل متعدد با دیدگاه گرایانهگفتمان عقل
 و به این مخالفت نیز تصریح کرده اند. مخالفت کرده است

 جمع بندی 

گویی به پاسخمحور در علم کلام برای ضرورت تکوین یک رویکرد عقلخاستگاه پیدایش مکتب معتزله، در اصل، ناظر به
های تاریخی و های نظری بود. این رویکرد در برابر جریان غالبِ نقل محور، شکل گرفت. بررسی زمینهها و چالشپرسش

دهد که این مکتب نه صرفاً یک نحلهٔ کلامی، بلکه تبلورِ یک روش استدلالی مستقل مبتنی بر معرفتی ظهور معتزله نشان می
 .های عقلانی بوده استهای نقلی و تحلیلقادی است؛ روشی که در پی ایجاد تعادل میان دادهعقل در مواجهه با مسائل اعت

نه صرفا ای و تاریخی نگریست. آنچه در کانون اهمیت قرار دارد، های فرقه، معتزله را باید فراتر از مرزبندینگارندگاناز دیدگاه 
کرده است؛ روشی که ظرفیت فرارَوی از محدودهٔ زمانی و  است که این جریان عرضهگفتمانی ، بلکه یک دستگاه کلامی

های کلامی نیز مشاهده کرد. های آن را، به درجات متفاوت، در میان دیگر جریانتوان نشانهجغرافیایی خاص خود را دارد و می
اعره قد علم کرد و بر نقش گرایانه دانست که در برابر جریان نقل محور اشاز این منظر، معتزله را باید آغازگر یک سنت عقل

 .بنیادی عقل در تولید معرفت دینی تأکید ورزید
کردند. معتزله نیز در مناسبت های خود را در تمایزطلبی از رقبای فکری و اجتماعی خود مطرح میپیروان هر فرقه اندیشه

ن روابط و اخذ و اقتباس مناسبات فکری، ها بودند. در این میافکری، فرهنگی، اجتماعی، سیاسی خود در دادوستد با دیگر فرقه
 فرهنگی و اجتماعی آنها با شیعیان از همه بیشتر بود.



 

 

های معتزله احمد امین بر این باور است که شیعیان در زمینهٔ معارف توحیدی و مباحث مربوط به صفات الهی، متأثر از اندیشه
  71. اندبوده

حضور و همراهی متکلمان و شیعیان امامی در شهرهای بغداد و برخی از شهرهای  توان انکار کرد که بعد از عصرهمه نمیبااین
ای بین پیروان این دو فرقه شکل گرفت. مشترکات اعتقادی ملاحظهایران مناسبات علمی کلامی و فرهنگی تأثیروتأثر قابل

عنوان علمای امامیه همچون سید مرتضی بهها علما و بزرگان کلامی معتزله و امامیه به صورتی بود که بنا بر برخی از گزارش
 72شد. معتزلی شناخته می

حال، افرادی چون سید مرتضی، شریف باایناند؛ گذاران علم کلام معرفی شدهعنوان بنیانحتی در برخی از منابع معتزله به
شوند، در منابع در شناخته میطاهر بن طاهر، سید ابومحمد بن یحیی بن محمد علوی و نقیب نیشابوری که به امامی بودن 

 73 .اندحساب آمدهکنار علمای معتزلی ذکر شده و گاه از جمله معتزلیان به

طور توان بهدهد که نمیبا این همه بررسی اشتراکات و اختلافات محتوایی و اعتقادی میان دو مکتب امامیه و معتزله نشان می
توان مدعی گونه که نمیعقیده بوده است؛ هماندر تمامی مسائل با معتزله همقطعی ادعا کرد که امامیه، جز در مسئله امامت، 

اند. بنابراین، وجود یا فقدان اشتراک در مبادی معرفتی، از جمله ها با یکدیگر اختلاف داشتهشد این دو مکتب در همه زمینه
تواند ملاک کافی برای معتزلی دانستن ایی نمیتنهنسبت عقل و نقل، یا در روش استدلال و شیوه مواجهه با مسائل کلامی، به

از این رو تاثیر پذیری امامیه از گفتمان اعتزال با وجود  .برخی متکلمان امامی یا امامی دانستن برخی از متکلمان معتزلی باشد
 تصریح به اختلافات اعتقادی بسیار به خصوص در مسئله امامت قابل جمع است. 
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