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 چکیده

 

 یصفات، صفات سمع و بصر اله نیبوده است. از جمله ا یفراوان یهایمحل بحث و بررس یکلام اسلام خیخداوند در طول تار صفات
در  ،یجیلاه میو حک یدو متکلم برجسته، محقق خفر دگاهید یپژوهش به بررس نیا اشاره شده است. هاآنبه  زین میاست که در قرآن کر

علم خداوند  قیدو صفت را از مصاد نیاست و ا یسمع و بصر به علم اله ریقائل به تفس ی. خفرپردازدیم یسمع و بصر اله قتیباب حق
احساس مبصرات و مسموعات  یخداوند به معنا معتقد است که سمع و بصر در یجیلاه در مقابل ،داندیبه مسموعات و مبصرات م

 یهادگاهید نقد و لیتحل و و استدلالات هر دو متکلم لهاد یبررستطبیقی به  -روش تحلیلیمقاله با  نیمتفاوت است. ا یاست و با علم اله
 ریتفس که دهدیم نشان پژوهش نیا .دهدیم حیترج است، سازگارتر یفلسف و یکلام اصول با که را دگاهید تینها در و پردازدیم هاآن

 شود. هیتشب و میتجس به منجر تواندیم و است مواجه یجد یفلسف و یکلام یهاچالش با ،«احساس» به یاله بصر و سمع
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 مقدمه. 1

که در ظاهر  ییهاآن ژهیصفات، به و نیا نییمسلمان بوده است. درک و تب لسوفانیمحل بحث و مناقشه متکلمان و ف ربازیاز د ،یصفات اله
است  یصفات، صفات سمع و بصر اله نیاز جمله ا همراه بوده است. یو فلسف یکلام یهاهستند، همواره با چالش یصفات بشر هیشب

 یریگشکل در یمهم صفات، نقش نیا لیو تأو ریتفس. (75و حج/ 21)رجوع شود به: نور/اشاره شده است هاآن به زین میکه در قرآن کر
 دارد. و منزه از خداوند حیصح یریتصو

 یقیمصاد خداوند، بصرو  معتقد است که سمع است. او یاله به علم هاآن لیتأوقائل به  ،یالهصفات سمع و بصر  نییتب در یخفر محقق
که با هدف  دگاه،ید نیا (163: 1382)خفری،  .ندندار مخلوقاتبصر و سمع  اب یشباهت گونهچیهاز علم مطلق و نامحدود او هستند و 

)لاهیجی، نسخه  است. قرار گرفته یبررسمورد نقد و  گریدمتکلمان  یبرخ یسوخداوند مطرح شده است، از  هیتنز و دیتوححفظ 
 (103: 1013خطی

"احساس" مبصرات و مسموعات است و با  یمعنا معتقد است که سمع و بصر در خداوند به ،یخفر دگاهیداز منتقدان  ،یجیلاه اضیف
که  کند اثبات وندخدا یبرا را یحس ادراک ینوع دارد یسع خداوند،در  «علم»و  «احساس» انیم کیتفک متفاوت است. او با یاله علم

 خود است، شده مطرح یاله صفات کمال انیب هدف با که دگاه،ید نیا .(103: 1013خطی )لاهیجی، نسخه فراتر از علم مطلق اوست
 است. مواجه یجد یفلسف و یکلام یهاچالش با

 یبرا او ادله و یخفر دگاهید ابتدا در .پردازدیم یاله بصر( و )سمع ادراک باب درو فاض لاهج  یخفر محقق دگاهید یبررس به مقاله نیا
 خداوند در «احساس» اثبات یبرا او یهااستدلال و دگاهید نیا بر یجیلاه ینقدها سپس .شودیم انیب یاله علم به بصر و سمع لیتأو

 سازگارتر یفلسف و یکلام اصول با که یدگاهید شودیم یسع طرف، دو هر ادله یابیارز و لیتحل با ت،ینها در ،ردیگیم قرار یبررس مورد
 بحث مورد جهان با خداوند رابطه و یاله صفات از ما فهم در دگاهید دو نیا از کی هر یامدهایپ و آثار نیهمچن شود. داده حیترج است،

گرچه مقالات و کتب فراوانی درباره کیفیت تحقق سمع و بصر الهی صورت نوشته شده است اما تا کنون  گرفت. خواهد قرار یبررس و
 نگرفته است، بنابراین این مقاله فاقد پیشینه منسجمی است.دیدگاه حکیم خفری و لاهیجی مورد بررسی قرار 

 

 نحقیقت ادراک در دیدگاه متکلما. 2

 نییتب یاست. متکلمان، در تلاش برا یدر کلام اسلام زیبرانگ از جمله مباحث مهم و چالش ،یسمع و بصر اله ژهیادراک، به و قتیحق
 هادگاهید نیا نیترمهم مبسوط یبررس به نجایا در اند.کرده ارائه یمختلف یهادگاهید ه،یتشب و میتجس دام در افتادن صفات بدون نیا

 پرداخته خواهد شد.

 قتیحق در یاله بصر و سمع که است معتقد دارد، یمعتزل و یاشعر متکلمان انیم در یادیز طرفداران که دگاه،ید نیا علم: به لیتأو .1
 جمله از ز،یچ همه به خود، دنامحدو و مطلق علم واسطه به خداوند گر،ید عبارت به است. مبصرات و مسموعات به خداوند علم همان



 

 

گاه مناظر، و صداها ؛ 88 /8ایجی، بی تا: )است هماهنگ خداوند تینهایب ذات با و ندارد یکیزیف حواس به یازین علم نیا است. آ
 (163: 1382)خفری،  است. دگاهید نیا طرفداران جمله از یخفر محقق .(449: 1405طوسی، 

 علم با که است «یحضور ادراک» ینوع یاله بصر و سمع که معتقدند ،یجیلاه اضیف مانند متکلمان، یبرخ :یحضور ادراک .۲
 .ردیگیم رقرا ادراک مورد ءیش خود ،یحضور ادراک در اما م،یدار ءیش از یذهن یریتصو ما ،یحصول علم در است. متفاوت یحصول

 یبرا را «احساس» ینوع دارد یسع دگاهید نیا است. یاله محضر در مبصرات و مسموعات حضور یمعنا به یاله بصر و سمع ن،یبنابرا
 (103: 1013)لاهیجی، نسخه خطی  .کند اثبات خداوند

 خداوند در صفات نیا خلوص و کمال یمعنا به را یاله بصر و سمع صفات متکلمان، یبرخ خلوص: و کمال یمعنا به بصر و سمع .۳
 ریتفس نیا .یحس ابزار به یازین و تیمحدود گونه چیه بدون ند،یبیم و شنودیم نقصیب و کامل ینحو به خداوند یعنی .کنندیم ریتفس
که صفات  ریتفس نیا کند. اثبات خداوند یبرا را بصر و سمع قتیحق ینوع به حال نیع در اما کند، زیپره هیتشب و میتجس از دارد یسع

غالب متکلمان  کردیرو کند،یم ریتعب هیو تشب میو به دور از تجس یصفات بدون ابزار حس نیرا به کمال و خلوص ا یسمع و بصر اله
 هیاز تشب یریجلوگ یبرا هاآن. (118: 1370؛ حلی، 14: 1425)ابن فورک، است یاکثر متکلمان اسلام یو به طور کل یو اشعر یمعتزل

 .دهندیخداوند نسبت م یرا به کمال وجود هاآن یو معان کنندیم زیپره یبه صورت جسمان یالهصفات  ریخداوند به مخلوقات، از تفس

معتقد  هاآن. کردندیم لیتاو یادیرا تا حد ز یداشتند و صفات اله دیخداوند از هرگونه شباهت به مخلوقات تاک هیمعتزله به شدت بر تنز
سمع و بصر خداوند را به علم مطلق و  ن،ی. بنابراشوندینم یذات او هستند و موجب کثرت در ذات اله نیبودند که صفات خداوند ع

 )همان(.کردندیم ریتعب زیاو بر همه چ کاملاحاطه 

را زائد بر ذات  یصفات اله هاآنر بودند. نظهم هاآنبا  هیو تشب میکه با معتزله داشتند، در ردّ تجس ییهابا وجود تفاوت زیاشاعره ن
 کردندیم ریتفس یاصفات سمع و بصر خداوند را به گونه زین هاآن. یهستند و نه مجاز یقیصفات حق نیاما معتقد بودند که ا دانستند،یم

به گوش  یازیمعتقد بودند که سمع و بصر خداوند ن هاآنمنجر نشود. به عنوان مثال،  میسازگار باشد و به تجس یکه با کمال و قدمت اله
 )همان(و چشم ندارد و از ازل به صورت کامل وجود داشته است.

 صفات نیا یعنی اند.رفته کار به یمجاز صورت به خداوند مورد در بصر و سمع صفات که معتقدند متکلمان یبرخ :یمجاز ریتفس .۴
 زین دگاهید نیا است. انسان ذهن به بیتقر یبرا تنها بصر و سمع الفاظ از استفاده و هستند خداوند قدرت و علم یمعنا به قتیحق در

 (8/88ایجی، بی تا: ؛ 140)سنندجی، بی تا: کند. یریجلوگ هیتشب و میتجس از دارد یسع

 را بصر و سمع صفات یقیحق یمعنا یعنی هستند. یاله صفات یمعنا "ضی"تفو به قائل ،یحنف و یسلف متکلمان از یبرخ :ضیتفو .۵
 از را ما حال نیع در اما کند،یم یریجلوگ میتجس خطر از هرچند دگاهید نیا بود. هاآن لیتأو و ریتفس یپ در دینبا و داندیم خداوند فقط
 (1/270: 1431دمیجی، ؛ 157: 1428)سقاف، .کندیم محروم یاله صفات درک و فهم

 :دیدگاه متکلمان نقد و یابیارز. 3



 

 

همچون بساطت ذات الهی، علم مطلق الهی و  یفلسف و یکلام اصول با که رسدیم نظر به علم به لیتأو دگاهید فوق، یهادگاهید انیم از
 ارائه بصر و سمع صفات از منزه و معقول ینییتب خداوند، هیتنز و دیتوح حفظ با دگاهید نیا دارد. یشتریب یسازگارعدم جسمانیت خداوند 

 دگاهید هستند. مواجه هیتشب و میتجس چالش با خلوص، و کمال یمعنا به بصر و سمع دگاهید و یحضور دراکا دگاهید مقابل، در .دهدیم
 صفات درک و فهم از را ما زین ضیتفو دگاهید .کاهدیم یاله صفات قتیحق از ینوع به اما است، دفاع قابل هرچند زین یمجاز ریتفس
 .داردیم باز یاله

پژوهش حاضر بر دیدگاه محقق خفری و حکیم لاهیجی تمرکز دارد، به بررسی این دو دیدگاه در مسأله ادراک)سمع و بصر(  جا کهاز آن
 پردازیم.الهی به صورت مبسوط می

 

 از منظر محقق خفری خداوند ادراک. 4

 الهی بصر و سمع صفت دو اینجا در ادراک از منظور که داندمی الهی ادراک بر دالّ  را نقلی دلایل الهی، ادراک بحث در رینص خواجه
 (19۳: 1۴07است. )طوسی،  آلات واسطه بدون خداوند بودن بصیر و سمیع اینکه به کندمی حکم عقل و است،

 خداوند اینکه بر دارد دلالت -نقل– سمع :قوشچی در شرح خوبش بر تجرید الاعتقاد و در مقام تبیین رویکرد خواجه نصیر معتقد است که
 حدّی به حدیث و قرآن در خداوند بودن بصیر و سمیع به اشاره کثرت شود،می گرفته حدیث و قرآن از مطلب این و است، بصیر و سمیع
 بنابراین دارد، دلالت خداوند بودن بصیر و سمیع بر که است دیگری دلیل نیز اجماع همچنین ندارد، وجود آن تأویل و انکار امکان که است
 (۲0۵-۲0۴/ ۳: 1۴۴۳ندارد. )قوشچی،  وجود آن اثبات برای استدلال به نیازی

 مبصر به علم همان را بصر و مسموع، به علم همان را سمع اشعری گوید:می و پردازدمی باره این در متکلمان نظرات بیان به سپس او
 (۲11-۲09)همان:  دانند.می هستند، علم بر زائد که صفت دو را بصر و سمع متکلمان سایر کهحالی در داند،می

 کند:می تقریر صورت دو به را هستند الهی بصر و سمع نافی که کسانی استدلال قوشچی

 چیزی چنین و حواس، تأثّر به است مشروط بصر و سمع بگوئیم اینکه یا و مبصر است، و مسموع از حواس تأثّر بصر و سمع: اول تقریر
 (۲1۲است. )همان:  محال خداوند مورد در

 است. )همان( عقلی قواعد از خروج نیست، ازل در مبصری و مسموع کهحالی در ازل، در بصر و سمع اثبات: دوم تقریر

 بپذیریم اگر حتی باشند، به آن مشروط یا تأثّر همان اینکه نه ،هستند تأثّر مقارن بصر و سمع دارد:می بیان اول استدلال پاسخ در قوشچی
 ما در موجود صفات با الهی صفات حقیقت زیرا شود، لحاظ صورت این به نیز خداوند در که ندارد دلیلی تأثّر هستند، همان بصر و سمع
 (۲1۳هستند. )همان:  مغایر

 علم که همانگونه اند،حادث متعلقات دارای که هستند الهی قدیم صفت بصر و سمع از کدام هر دارد:می بیان دوم اشکال پاسخ به در او
 اند.)همان(اینگونه قدرت و



 

 

کند و معتقد است ادراک الهی تعلق علم به مدرک به اعتبار وجود عینی تفسیر میمحقق خفری عبارت خواجه در اثبات ادراک الهی را به 
 .(16۳: 1۳8۲)خفری، علم دارد. هاآنمبصرات و مسموعات به اعتبار وجود خارجی یعنی خداوند به 

 

 خفری. نقد و بررسی دیدگاه محقق ۵

علم خداوند به مبصرات و »معادل دانستن آن با  و «ینیتعلق علم به مدرَک به اعتبار وجود ع»به عنوان  یاز ادراک اله یمحقق خفر ریتفس
 و هیتنز حفظ با هدف ریتفس نیاست. ا یصفات سمع و بصر به علم اله لیتأو ی، در واقع نوع«هاآن یمسموعات به اعتبار وجود خارج

 ها اشاره خواهیم کرد:که به آن است همراه ضعف و قوت نکات با اما است، شده ارائه میتجس زا یریجلوگ

 خداوند .کندیم یریجلوگ هیتشب و میتجس خطر از به خداوند، یاجتناب از نسبت دادن حواس جسمان با ریتفس نی: امیاز تجس زیپره. 1
 یکاف مسموعات، و مبصرات جمله از ز،یچ همه به او علم و ندارد ادراک یبرا یحس ابزار به یازین مطلق، و یرمادیغ یموجود عنوان به

 است.

 از اعم حوادث، و موجودات همه به خداوند است. سازگار خداوند نامحدود و مطلق علم با ریتفس نیبا علم مطلق خداوند: ا یسازگار. ۲
 ندارد. ابزار و واسطه به یازین علم نیا و دارد علم ،یرمادیغ و یماد

 .کندیم یدور یکلام و یفلسف یهایدگیچیپ از و است فهم قابل و ساده نسبتا   ریتفس نیا :یروشن و یسادگ. ۳

 انیب یروشن به دارد، علم «هاآن یخارج وجود اعتبار به» مسموعات و مبصرات به خداوند نکهیا :«ینیاعتبار وجود ع»ابهام در مفهوم  .۴
 چگونه باشد، نگونهیا اگر دارد؟ علم زین موجودات نیا یحس اتیخصوص و تیفیک به خداوند که است آن یمعنا به نیا ایآ است. نشده

 کرد؟ نییتب خداوند به «احساس» ینوع دادن نسبت بدون را علم نیا توانیم

 علم با یتفاوت چه باشد، یخارج موجودات به علم یمعنا به تنها یاله بصر و سمع موجودات: اگر ریسا به علم با زیتما نییتب عدم. ۵
 کند؟یم زیمتما مجرد میمفاه لا  مث به خداوند علم از را یاله بصر و سمع یزیچ چه گر،ید عبارت به دارد؟ موجودات ریسا به خداوند

 علم صرف به را هاآن و دهدیم کاهش را یاله بصر و سمع صفات تیاهم و ارزش ر،یتفس نیبصر: ا و سمع صفات ارزش کاهش. 6
 کنند. انیب کامل طور به را یاله صفات کمال بتوانند تا باشند اشتهد علم از فراتر یمفهوم دیبا یاله بصر و سمع .دهدیم لیتقل یاله

 با اما است، موفق میتجس از یریجلوگ در هرچند ،یخارج موجودات به علم عنوان به یاله ادراک از یخفر محقق ریتفس مجموع در
 اعتبار» مفهوم مورد در شده مطرح یهاپرسش به دیبا دگاه،ید نیا از دفاع یبرا که رسدیم نظر به است. مواجه زین ییهاچالش و ابهامات

 کمال توانیم چگونه که شود نییتب دیبا ن،یهمچن شود. داده پاسخ موجودات، ریسا به علم با یاله بصر و سمع زیتما و «ینیع وجود
 کرد. حفظ ریتفس نیا چارچوب در را یاله بصر و سمع صفات

 



 

 

 محقق خفری در اثبات ادراک)سمع و بصر( الهی اول استدلال. 6

 اند که :گونه استدلال کردهو بصر برای خداوند این برخی در اثبات سمع

. و هر کمالی که نسبت دادن آن برای خدوند امکان عام داشته باشد، برای او خداوند حیّ است و هر آنچه حیّ است، سمیع و بصیر است
)انصاری نیسابوری، شود.برای خداوند نقص محسوب میآید که صورت خلوّ ذات از صفت کمالی لازم میبالفعل ثابت است، در غیر این

 (1/۲۳9فخر رازی، بی تا:  ؛1/187: 1۴۳1

بنابراین قطعا او دارای سمع و بصر است، به این معنا  ،و خداوند حیّ است ،حیّ، درّاک فعّال استخفری معتقد است از آنجا که معنای 
 (16۴: 1۳8۲)خفری، که به همه مسموعات و مبصرات عالم است.

 دارد:پردازد و بیان میاو به تقریر دیگری از جانب خویش نسبت به این دلیل می

لکه ادراک جمیع ب ،ال تجرد هم متصف باشد، مقتضی ادراک مسموعات و مبصرات استاقتضای کمال حیات خصوصا  زمانی که به کم
 )همان(، و چون در خداوند کمال حیات با کمال تجرد در هم آمیخته است، پس او سمیع و بصیر است.ال داردمحسوسات را به دنب

 

 دیدگاه محقق خفری . نقد و بررسی7

 برهان فهم در خفری محقق است معتقد و پذیردنمی را خداوند بصر و سمع اثبات در قوشچی برهان از خفری محقق تقریر لاهیجی
 فعّال درّاک همان خداوند در حیات چون معنای که است آن داشت قوشچی برهان از خفری که تقریری. است شده خطا دچار قوشچی

 کند.می ادراک را مبصرات و مسموعات همه این معنا که به است، بصیر و سمیع او قطعا   بنابراین است،

 بلکه مبصرات، و مسموعات ادراک اقتضای آمیزد،می هم در تجرد کمال با که زمانی خصوصا   حیات کمال که است آن دلیل این خلاصه
 بصیر و سمیع او که شودمی اثبات بنابراین نیست، خداوند برای تجرد کمال و حیات کمال تحقق در شکی و دارد، را محسوسات ادراک
 است.

 بصر و سمع اقتضای الهی حیات آنکه اول مقدمه است، مقدمه بر دو قوشچی استدلال بنای که کندمی وارد ایرادی خفری بر لاهیجی
 آن است کرده بیان خفری محقق آنچه ولی است، حاصل او برای بالفعل باشد، داشته اقتضا خداوند برای آنچه هر آنکه دوم مقدمه و دارد،
 بیان ما آنچه با است کرده بیان ایشان که تقریری و بالفعل، صورت به خداوند برای را بصر و سمع حصول دارد اقتضا حیات کمال که است

 (10۳: 101۳دارد.)لاهیجی، نسخه خطی زیادی تفاوت کردیم

 همچنین انتقادات زیر بر استدلال محقق خفری وارد است:

ادراک مسموعات و  یکه به کمال تجرد هم متصف باشد، مقتض یخصوصا  زمان اتیکمال ح یاقتضااینکه محقق خفری بیان کرد: . 1
 ، دارای اشکالاتی از این قبیل است:محسوسات را به دنبال دارد عیمبصرات است بلکه ادراک جم



 

 

در مورد خداوند و در مورد موجودات  «اتیح»اما  ،کندیاستفاده م «اتیح»مفهوم  از بخش از استدلال، نیا :مغالطه اشتراک لفظالف: 
در  اتیحکه  یدر حال است، وابسته به بدن یا یستیز یهاتیفعال یبه معنا ،یدر موجودات ماد اتیح دارد. یمتفاوت یمعان ،یماد زنده

 و یموجودات ماد اتیبا ح یاله اتیح اسیق ن،یبنابرا است. یاز هرگونه شرط ماد ازینیب وجود مطلق و یبه معنا مورد خداوند،
 است. زیآممغالطه اس،یق نیبر اساس ا ادراک درباره یریگجهینت

 یمقتض با کمال تجرد همراه باشد، یوقت «خصوصا  » ات،یکمال ح که کندیادعا م محقق خفری در این استدلال :یکاف لیعدم دلب: 
 نیا ادراک محسوسات منجر شود؟ به دیبا و تجرد، اتیحچرا کمال  ،شودیادعا ارائه نم نیا یبرا یلیاما دل ،ادراک محسوسات است

 است. یشتریب لیدل و حیتوض ازمندین ارتباط

 اسیاست( به موجود مجرد، ق یماد یو نسبت دادن ادراک محسوسات )که امر یموجود مجرد با موجود ماد اسیق :مع الفارق اسیقج: 
 ندارد. یو ابزار ستین یکه موجود مجرد، ماد یاست، در حال یابزار ماد ازمندیادراک محسوسات ن ، زیرامع الفارق است

چون در ، «تضی إدراک المسموعات و المبصراتقکمال الحیاة لا سیّما کونها مع کمال التجرّد ی»: محقق خفری که بیان داشت عبارت. ۲
 دارای اشکالات زیر است: «است. ریو بص عیاست، پس او سم ختهیبا کمال تجرد در هم آم اتیخداوند کمال ح

 نیب نادرست اسیق اساس بر یعنی ،دارد را اول بخش اشکالات همان و است استدلال یریگجهینت بخش، نی: اتکرار همان مغالطه الف:
 است. ریبص و عیسم خداوند که کندیم یریگجهینت ،یماد موجودات اتیح و یاله اتیح

 از دیبا ،یاله بصر و سمع اثبات یبرا .ستین قبول قابل نادرست، یهااسیق و مبهم میمفاه ازاستفاده  لیبه دل استدلال نیا به طور کلی
 .کرد استفاده ترقیدق یهااستدلال

 

 و بررسی آن استدلال دوم محقق خفری در اثبات ادراک)سمع و بصر( الهی .8

، به معنای مغایرت این سمیع و بصیر متصف شده است به دو صفتبه اطلاق لفظی خداوند در شرع دارد که در دلیل دیگری بیان می او
که با آلات خاص خود انجام  ، از آن ادراک مخصوصکنیمدو صفت با علم نیست، زیرا وقتی ما این دو صفت را فی نفسه لحاظ می

ه ادراک مسموعات و بریم کتعمال شرعی این دو صفت در مورد خداوند به آن پی میجاست که از اسکنیم، و از اینشود درک میمی
 (166: 1۳8۲)خفری، شود.شود و این دو صفت به علم الهی ارجاع داده میمبصرات در خداوند به نحو جزئی واقع می

 را نقد کرد: هاآن توانیادعا دارد که م نیعبارت چند نیا

الفاظ که دلالت  نیا یریکارگبه اما ندارند، رتیبودن ذاتا  با علم مغا ریو بص عیکه سم یدر حال با علم: ریو بص عینداشتن سم رتی. مغا1
 یصفات در مورد خداوند به معنا نیکه ا شودیادعا م دارد. رادیا خداوند که منزه از جسم و اعضا است، یبرا دارند، یبر حواس ظاهر

استفاده از الفاظ  مسموعات و مبصرات است،اگر منظور، علم خداوند به  نشده است. انیب یمعنا به روشن نیاما ا روند،یبه کار م یگرید
 شود. میو تجس هیتشب موجب تواندیم ریو بص عیسم



 

 

 یبه معنا «ادراک مخصوص با آلات خاص» .دهدیاز خداوند ارائه م یجسمان یریتصو عبارت نیا . ادراک مخصوص با آلات خاص:۲
 .ستیخداوند سازگار ن یرمادیاست که با ذات نامحدود و غ یکیزیداشتن حواس ف

 یدگیچیموجب ابهام و پ الفاظ نیاستفاده از ا علم خداوند است، ر،یو بص عیاگر منظور از سم :یبه علم اله ریو بص عی. ارجاع سم۳
 اصل با کردیرو نیا از علم خداوند سخن گفته شود. ما  یمستق دارند، یکه دلالت بر حواس ظاهر یالفاظ یبه جا بهتر است .شودیم
 دارد. یشتریب یهمخوان ینید معارف انیب در یروشن و جازیا

 هیتشب و میتجس موجب توانندیم الفاظ نیا است. انتقاد معرض در خداوند، یبرا ریو بص عیسم استفاده از الفاظ عبارت با نیا در مجموع
 .ستندین سازگار داوندخ کمال صفات با ،یاله علم به صفات نیا ارجاع و یجزئ ادراک مورد در شده مطرح یادعاها ن،یهمچن شوند.

 

 در اثبات سمع و بصر الهی محقق خفریسوم استدلال  .9

از آنجا که علم حق تعالی به جمیع موجودات از همه وجوه اثبات شد، بنابراین به همان صورتی که حواس، علم به محسوسات و مبصرات 
اقامه نشده  عقلی و نقلی یخداوند بذاته این دو نحو از علم را داراست و دلیل. در واقع دارند، او نیز به محسوسات و مبصرات عالم است

که همان شنیدن و دیدن  ، بنابراین وقتی او این دو نحوه از علم رابر اینکه این دو نحو علم حتما باید از طریق حواس حاصل شود است
 (16۵: 1۳8۲)خفری، صادق است. او حقیقتا  سمیع و بصیر، این دو علم به منزله سمع و بصر برای اوست، پس برا داراست است را

که دارای  دانددارای عینیت با ذات می سمع و بصر را او در ادامه برای اینکه از اتصاف سمع و بصر برای خداوند، تعدد قدما لازم نیاید،
 )همان(متعلقات حادث هستند همچون علم و قدرت الهی.

 .شودیم میو تجس هیکه منجر به تشبناقص  یاست، اما با استدلال ریو بص عیخداوند سمدارد اثبات کند که  یعبارت سع نیا

 

 سوم . بررسی استدلال10

 های زیر به این استدلال وارد است:نقد 

مع الفارق است. علم انسان محدود،  اسیق کی نیانسان است. ا یعلم خداوند به علم حس اسیاستدلال، ق یمبنا مع الفارق: اسی. ق1
دو نوع علم  نیا اسیق از هرگونه واسطه است. ازینیو ب یکه علم خداوند نامحدود، ذات یاست، در حال یو وابسته به ابزار حس یاکتساب

 .شودیم خالق به مخلوق صفات انتساب است و منجر به تاساسا  نادرس

. در رودیبه کار م یکاملا  متفاوت یدر مورد انسان و خداوند به معان «سوسات و مبصراتعلم به مح»عبارت  :ی. مغالطه اشتراک لفظ۲
 همه به کامل علم و احاطه یبه معنا حواس پنجگانه است. در مورد خداوند، قیاطلاعات از طر افتیدر یعبارت به معنا نیمورد انسان، ا



 

 

 توهم نیا به منجر و ندازدیب اشتباه به را ما دینبادر خداوند و انسان  «علم» معنایی اشتراک است. مبصرات، و محسوسات جمله از ز،یچ
 است. انسان علم نحوه هیشب خداوند علم نحوه که شود

 حواس قیطر از دیبا حتما علم نحو دو نیا نکهیا بر است نشده اقامه ینقل و یعقل یلیدل» که کندیم ادعا عبارت مدعا: اثبات عدم .۳
 شود،ینم حاصل حواس قیطر از لزوما   محسوسات به علم نکهیا .کندینم اثبات را یاصل یمدعا اما است، درست ادعا نیا ؛«شود حاصل

 اثبات» نام به مغالطه کی استدلال نیا .کندیم حاصل علم هاآن قیطر از و است یکیزیف حواس یدارا خداوند که ستین معنا نیا به
دهد که فرد شود، زمانی رخ میمغالطه اثبات نقیض قضیه، که به آن مغالطه اثبات از طریق نقیض نیز گفته می است. «هیقض ضینق

به اشتباه معتقد است که اثبات نادرستی یک گزاره به معنای اثبات درستی نقیض آن است، یا بالعکس. این نوع مغالطه معمولا  به 
 د.دهگزاره و نقیض آن رخ می دلیل عدم درک صحیح از رابطه منطقی بین یک

 صفات ریتفس ندارد. راه هاآن در یتیمحدود و نقص گونه چیه و هستند محض کمال خداوند صفات :یاله صفات نادرست ریتفس .۴
 عظمت با که شوند ریتفس یاگونه به دیبا صفات نیا .ستین سازگار خداوند مطلق کمال با ،یکیزیف حواس داشتن یمعنا به ریبص و عیسم

گاه و علم یمعنا به را هاآن توانیم مثال، یبرا باشند. داشته یهمخوان خداوند ییایکبر و  کرد. ریتفس زیچ همه از خداوند مطلق یآ

 ه،یتشب و میتجس تینها در و مدعا اثبات عدم ،یلفظ اشتراک مغالطه الفارق، مع اسیق لیدل به عبارت، در شده مطرح استدلال مجموع در
 شود. مخلوقات به اوندخد ساختن هیشب به منجر که شوند ریتفس یاگونه به دینبا یاله صفات است. قبول رقابلیغ و نادرست
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 همه زیرا نیست، محسوسات به علم و جزئیات به علم مطلق، علم با مرادف خواجه نصیر عبارت در ادراک است معتقد لاهیجی حکیم
 انسان درباره که است محسوس هو بما محسوس به متعلق ادراک، ادراک مصنف از منظور بلکه است، شده ثابت گذشته ادله با امور این

 عقلی ادله با مطلبی چنین اثبات شود ادعا است ممکن بلکه شود،نمی ثابت قبلی ادله با مطلب این و شود،می تعبیر احساس به آن از
 (10۳: 101۳)لاهیجی، نسخه خطینیست. پذیرامکان

 نامید، احساس حقیقتا   را آن تواننمی ولی باشدمی ادراک از نحو این به شبیه چند هر دارد اشیاء همه به خداوند که حضوری از طرفی علم
 را آن اثبات طریقه مصنف اینکه و داند،می نقلی ادله طریق از را تعالی حق برای ادراک نحوه این ثبوت مصنف که است جهت همین به و

 همان آن از مراد بلکه باشد،نمی علم مذکور معانی از یک هیچ ادراک، نحوه این از مراد اینکه بر است دلیلی خود کرد، نقل در منحصر
 )همان(و نصوص در سمیع و بصیر بودن خداوند متواتر است. کنیم.می تعبیر احساس به آن از ما که است چیزی

 این که داشت توجه نکته این به باید البته داند،می مبصرات احساس را بصر حقیقت و مسموعات احساس را سمع حقیقت لاهیجی
 به طرفی از پس کند،می حکم خداوند برای آلات بودن محال بر عقل کهحالی در نیست، پذیرامکان جسمانی آلات با جز ما در احساس
 خواهد آلت بدون احساس این قطعا   عقلی ادله مقتضای به دیگر طرف از و شود،می ثابت خداوند برای احساس وجود نقلی ادله مقتضای

 .بود



 

 

 )همان(آلت. بدون یا باشد آلت با آن حصول اینکه از اعم داند،می مخصوص ادراکی حقیقت را بصر و سمع لاهیجی

 ایمقدمه آن از قبل و کندمی وارد اشکالی داندمی حضوری علم همان را بصر و سمع که خفری محقق نظر به لاهیجی بحث این ادامه در
 است: شرح بدین آن خلاصه که کندمی بیان را

 غیر این و است، محقق خداوند برای محسوسات انواع همه در -بصر و سمع- ادراکی چنین که توان گفتدر مقام بررسی این مسأله می
 بصر و سمع که است آن است شده وارد بصر و سمع خصوص در نقلی دلایل آنکه علت و است، محسوسات به خداوند حضوری علم از

 باره این در اشعری آنچه بنابراین شود،می محقق تأویل بدون حواس، سایر دو برخلاف این واسطههب ادراک و هستند، حواس ترین لطیف
 که است آن حق بلکه نیست، قبول مورد است اشعری نظر همان خواجه نصیر نظر اندگفته برخی اینکه و نیست، صحیح است کرده بیان

 کرده اشاره آن به «العلم فی بهما عبر» عبارت با علم رساله شرح در خواجه نصیر که همانگونه هستند علم بر زائد هاییصفت بصر و سمع
 (96: 1۳8۳است. )طوسی، 

 است، احساسی ادراک همان عبارت این از مصنف مراد بلکه کرد، معنا علم مطلق به را مصنف عبارت این تواننمی که است ذکر قابل
 که خفری محقق کلام بطلان شد بیان آنچه بنابر ،دارد اشاره آن به «الحواس یدرکهما الذی النحو علی» او دیگر عبارت که همانگونه
 گردد.می معلوم است حضوری علم همان بصر و سمع اینکه در دارد صراحت

 انکشاف معنای به که احساس اثبات از را ما حضوری، علم اثبات که است آن بیانگر که کندمی بیان را اینکته ادامه در لاهیجی
 کند.نمی نیازبی است، وجود اصل بر زائد خصوصیات

 بسا چه زیرا در معقولات، است، آشکاری تفاوت محسوسات خصوصا   جزئیات به علم و ماهیات، و معقولات علم، بین است معتقد او
 علم همچنین است، محسوسات به علم از ترکامل محسوسات در احساس ولی نباشد، ترکامل معقول به علم از معقول به احساس

 انکشاف صرفا   حصولی علم و است، معلوم حقیقت و وجود انکشاف مستلزم حضوری علم زیرا است، حصولی علم از ترکامل حضوری
 ذوات عین یا در عقلیات خصوصیات زیرا است بیشتر عقلی وجود از حسی وجود در خصوصیات که نیست شکی و است، معلوم ماهیت

 بنابر است، آن خصوصیات به علم از غیر وجود اصل به علم و نیست، اینگونه محسوسات در کهحالی در ست،هاآن ذوات لوازم از یا هاآن
 وجود اصل بر زائد خصوصیات انکشاف معنای به که احساس اثبات از را ما آن، اثبات و حضوری علم گیریممی نتیجه شد بیان آنچه
 (10۳: 101۳)لاهیجی، نسخه خطیکند.نمی نیازبی است

 

  در مسأله ادراک الهی لاهیجی حکیم . تحلیل دیدگاه1۲

 حتی –خداوند را  یبرا «احساس»ضرورت اثبات  ،«احساس»و  یعلم حصول ،یعلم حضور انیم کیدارد با تفک یسع حکیم لاهیجی
 لاهیجی نکاتی بیان خواهد شد: جهت تبیین دیدگاهکند.  هتوجی –یبا وجود علم حضور

که در حوزه  کندی. او ادعا مشودیادراک معقولات و محسوسات تفاوت قائل م انیم یجیمعقولات و محسوسات: لاه انیم کی. تفک1
 «علم به محسوسات»تر از کامل «احساس»اما در حوزه محسوسات،  ست،ین «علم به معقول»تر از لزوما  کامل «احساس»معقولات، 



 

 

 با تنها و ستندین درک قابل یحصول علم در که هستند یاتیخصوص یدارا محسوسات که است فرضشیپ نیا اساس بر زیتما نیا است.
 هستند. درک قابل «احساس»

 وجود انکشاف مستلزم یحضور علم رایز داند،یم یحصول علم از ترکامل را یحضور علم یجیلاه :یحصول علم و یحضور علم .۲
 فلسفه در کیتفک نیا .(10۳: 101۳)لاهیجی، نسخه خطی کندیم منعکس را ءیش تیماه فقط یحصول علم که یحال در است، ءیش

 جوانب و اتیخصوص همه انکشاف شامل ز،یچ همه به خداوند یحضور علم ایآ که است نیا مهم نکته اما ،است شده فتهیرپذ یاسلام
 ر؟یخ ای شودیم زین زیچ آن

 دیگویم او است. معقولات از شتریب محسوسات در اتیخصوص که است معتقد یجیلاه معقولات: و محسوسات در اتیخصوص .۳
 ازمندین لالاستد از بخش نیا .ستین نگونهیا محسوسات در اما ،هاآن ذات لوازم از ای هستند هاآن ذات نیع ای معقولات در اتیخصوص

 تیماه مورد در مختلف یفلسف یهادگاهید با ادعا نیا هستند؟ «ذات بر زائد» محسوسات در اتیخصوص چرا است. شتریب حیتوض
 .ستین سازگار محسوسات

 کندیم ادعا و شودیم قائل زیتما آن اتیخصوص به علم و ءیش کی وجود به علم انیم یجیلاه :اتیخصوص به علم و وجود به علم .۴
 ینوع به ازین اء،یاش وجود به خداوند یحضور علم وجود با یحت که ردیگیم جهینت ک،یتفک نیا بر هیتک با او هستند. مجزا هم از دو نیا که
 دارد. وجود هاآن اتیخصوص درک یبرا «احساس»

 

 انتقادی دیدگاه لاهیجیبررسی . 1۳

 با ابهامات زیر روبرو است: حکیم لاهیجی در بحث سمع و بصر الهیاستدلال و تبیین 

در  یاعتراف نقطه ضعف بزرگ نی. استیقابل اثبات ن ینوع ادراک با ادله عقل نیکه ا کندیاذعان م یجی: لاهی. عدم امکان اثبات عقل1
 کاملا  معقول است، نسبت داد؟ وجودآن را به خداوند که م توانیبا عقل قابل اثبات نباشد، چگونه م یزیچرا که اگر چ ،استدلال اوست

 کسانی «احساس»را با  یعلم حضور نیدارد، اما ا اءیبه همه اش یکه خداوند علم حضور ردیپذیم یجی: لاهیبا علم حضور زی. تما۲
 ،دینام «احساس قتا  یحق»خداوند را  یرعلم حضو توانیکه نم کندینکته اشاره م نیو تنها به ا کندینم انیرا ب زیتما نیا لی. او دلداندینم

 است. شتریب لیو دل حیتوض ازمندین زین زیتما نیا

در  خواجه طوسیکه  کندی. او ادعا مشودیمتوسل م یبه ادله نقل یجینوع ادراک، لاه نیعقل در اثبات ا یناتوان لیبر نقل: به دل هی. تک۳
 یابه گونه دیبا اشد،باره وجود داشته ب نیدر ا یاگر نصوص یاما حت ،داندینقل ممکن م قیادراک را تنها از طر نی، ثبوت اکتاب تجرید خود

 ریبلکه تفس ست،ین یکاف یمطلب کلام کیاثبات  یبرا ییخداوند در تناقض نباشند. تواتر نصوص به تنها هیو تنز دیشوند که با توح ریتفس
 است. یضرور زیآن نصوص ن حیصح



 

 

دلیلی بر آن اقامه  رایز ،ستیقابل قبول ن یریگجهینت نیاما ا ،است «احساس»که منظور مصنف از ادراک، همان  ردیگیم جهینت یجی. لاه۴
نادرست و انحراف از  یرهایمنجر به تفس تواندیم ،یو کلام یصرف بر نصوص بدون توجه به اصول عقل هیتک ن،یهمچن نشده است،
 شود. ینید حیمعارف صح

احساس انسان  هیاحساس شب نیا اینشده است. آ فیتعر یدر مورد خداوند به روشن «احساس»مفهوم : «احساس»ابهام در مفهوم . ۵
 آن را تصور کرد؟ توانیاست و چگونه م یاگر متفاوت باشد، چه نوع احساس ، وشودیم میباشد، منجر به تجس نگونهیاست؟ اگر ا

خداوند شامل  یچرا علم حضور نکهیا یبرا یاکنندهقانع لیدل یجیلاه: «احساس»و  یعلم حضور انیم کیتفک یبرا یکاف لیعدم دل. 6
به همه جوانب و  دیباکه  رسدیدارد، به نظر م یعلم حضور ءی. اگر خداوند به وجود شکندیارائه نم شود،ینم اءیاش اتیدرک خصوص

 علم داشته باشد. زین ءیآن ش اتیخصوص

 میتجس یمنجر به نوع تواندیاگر با احساس انسان متفاوت باشد، م یبه خداوند، حت «احساس»: نسبت دادن هیو تشب میمشکل تجس. 7
 است. مرتبط یو جسمان یحس یمعمولا  با قوا «احساس» رایشود. ز هیو تشب

 لیمبهم و بدون دل یهاکی. او با تفکستیدر خداوند قابل قبول ن «احساس»اثبات  یبرا یجیاستدلال لاه بنابراین طبق مطالب بیان شده،
گونه  نیا ی. بهتر است به جاستیخداوند سازگار ن هیو تنز دیخداوند اثبات کند که با توح یرا برا یادراک حس یدارد نوع یسع ،یکاف
ک ها،کیتفک  .شودیم اءیاش اتیاز جمله ذوات و خصوص ز،یکه شامل همه چ میکن دیبر علم مطلق و جامع خداوند تأ

 

 یریگجهینت. 1۴

 نیا نییتب یکه هر دو متکلم در پ دهدینشان م یسمع و بصر اله قتیدر باب حق یجیلاه میو حک یمحقق خفر یهادگاهید یبررس
 هیو تشب میاز خطر تجس ،یسمع و بصر به علم اله لیبا تأو یخداوند سازگار باشد. خفر هیو تنز دیهستند که با توح یاصفات به گونه

 خداوند نامحدود و مطلق علم از یقیمصاد یاله بصر و سمع دگاه،ید نیا در .دهدیم ارائه خداوند از منزه و ولمعق یریتصو و زدیپرهیم
 .ردیگیم بر در را مبصرات، و مسموعات جمله از ز،یچ همه که هستند

 ادراک ینوع دارد یسع خداوند، در «علم» و «احساس» انیم کیتفک با او است. مواجه یجد یهاچالش با یجیلاه دگاهید مقابل، در
 شود. زین هیتشب و میتجس به رمنج تواندیم بلکه ست،ین اثبات قابل یعقل ادله با تنها نه دگاهید نیا اما کند. اثبات خداوند یبرا را یحس

 به یحس یقوا انتساب بدون را آن توانیم چگونه که ستین معلوم و است نشده فیتعر یروشن به خداوند مورد در «احساس» مفهوم
 محسوسات اتیخصوص درک شامل خداوند یرحضو علم چرا نکهیا یبرا یاکنندهقانع لیدل یجیلاه ن،یهمچن کرد. نییتب خداوند

 .کندینم ارائه شود،ینم

 یخفر که گونه آن ،یاله علم به یاله بصر و سمع ریتفس که رسدیم نظر به ،یجیلاه دگاهید یفلسف و یکلام مشکلات به توجه با ن،یبنابرا
 کند،یم یریجلوگ هیتشب و میتجس خطر از تنها نه ریتفس نیا است. هیتنز و دیتوح اصول با سازگارتر و موجه تر دگاهید است، کرده مطرح

 دارد. یشتریب یهمخوان زین خداوند مطلق کمال و عظمت با بلکه
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