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Abstract 

The classification of the universals and the intelligibles is one of the main philosophical topics that 

plays a fundamental role in organizing other philosophical issues. The words and views of Muslim 

philosophers in the classification of the intelligibles have been subject to many conflicts and 

ambiguities. As long as the underlying factors of ambiguity are not clarified, it is not possible to 

achieve a proper classification of universals and general concepts. Here we can name the causes 

such as the lack of terminology, the ambiguity of the relationship between the primary intelligible 

and the secondary intelligible, the confusion of areas when classifying the intelligibles, tying the 

classification of concepts to philosophical theories, and the ambiguity of the relationship between 

existence and quiddity. By carefully examining the causes of ambiguity and their epistemological 

implications, it can be realized that the philosophical secondary intelligible and the logical 

secondary intelligible cannot be categorized in a same classification, and in the classification of the 

intelligibles, the way the concept refers to the referent should be the criterion of division, not the 

way the concept is formed and abstracted; due to its inclusiveness, existence should not be classified 

beside essence, but should be defined according to the ontological primacy of existence over 

essence. By placing the concept of existence and reality as the source of division, a new classification 

can be proposed that is free from the current problems and ambiguities. 
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 چکیده

بندی معقولات از مهمترین مباحث فلسفی است که در سامان بخشیییدن بییه دیگییر مسییا   بحث مفاهیم کلی و دسته
ر اختلافات بندی معقولات دچاهای فیلسوفان مسلمان در دستهفلسفی نقش محوری و اساسی دارد. سخنان و دیدگاه

بندی مناسییبی از تییوان بییه دسییتهو ابهامات زیادی شده است. تا زمانی که عوام  زمینه ساز ابهام بررسی نگییرددن نمی
توان بییه مییواردی ماننیید عییدم معقولات و مفاهیم کلی دست یافت. درباره عل  ابهام در اندیشه فیلسوفان مسلمان می

بندی ها در تقسیم معقییولاتن گییره زدن دسییتهعقول ثانین درآمیختن حیطهسازین ابهام رابطۀ معقول اول با م اصطلاح
مفاهیم به نظریات فلسفی و ابهام نسبت میان وجود و ماهیت اشاره نمود. با بررسی دقیق عل  ابهام و لییوازم معرفتییی 

قییولات نحییول دلالییت بندی معتواند قسیم معقول اول باشد و در دستهتوان پی برد که معقول ثانی فلسفی نمیآنها می
گیری و انتزاع مفهوم؛ وجود و هستی به سبب شمول آن نباییید در مفهوم بر مصداق ملاک تقسیم استن نه نحول شک 

عرض مفهوم دیگری مانند ماهیت قرار گیرد و به تبع نزاع اصالت وجود و ماهیت تعریف گردد. بییا قییرار دادن مفهییوم 
بندی جدیدی را مطرح نمود که اشکالات و ابهامات مورد نظر را توان دستهوجود و واقعیت به عنوان مقسم مفاهیم می

 نداشته باشد.
 .: معقول اولن معقول ثانی فلسفین معقول ثانی منطقین مفاهیم کلیواژگان كلیدی
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 مقدمه

هییا و مبناهییای مختلفییی روبییرو با مراجعه به بحث معقولات فلسفی در آثار فیلسوفان مسلمان بییا نگاه
بندی معقییولات و مفییاهیم کلییی وجییود نییدارد. اخییتلا  در یم. یک تقریر و تصییور واحیید از دسییتهشومی

گیییر شود بییه نحییوی کییه دامنبندین به اختلا  در تعیین مصادیق معقولات اول و ثانی نیز کشیده میدسته
ایی بییر آنهییا توان عل  این اختلافات را تبیین کرد؟ چییه نقییدهاندیشمندان معاصر نیز شده است. چگونه می

بندی جدیدی از مفاهیم کلی ارا ه کرد که به نحوی ابهامات تقسیییم مشییهور را توان دستهوارد است؟ آیا می
 شود. نداشته باشد؟ اینها مسا لی است که در این نوشتار به آنها پرداخته می

ت در فیلسوفان درباره بحث معقولات و مفاهیم کلی و تاریخچه آنها مقالاتی با موضوع بررسی معقولا 
-135ن معقووت و ا واووتو  ر  لس ه فوواب هوو سو  مسلمان مانند نظریه معقولات در فلسییفه فارابیرشییریفن 

معقووتث نوو ا  ه فووا  لس ه فوواب شییریفن  ( و در آثار مشا یانر24-42حسینین  سینا ر( در فلسفه ابن162
(  31-5ن لیدگ ه سوووراسل ما هیم ه فا  وز  اسماعیلین  ( در فلسفه سهروردیر79-37ن  وشروق   -مش ی 

معقتث ن ا  ه فا  لس ه فوواب ( و ملاصدراراسماعیلین 114-93عباسین در آثار سید صدر الدین دشتکیر
( نوشته شده است. با بررسی و جستجوی نگارنده در مقالات مذکور به منشأ ابهام 54-17  نصدسولمتألوین
بندی جییایگزین همچنییین ارا ییه راه حیی  و تقسیییم ها و نیز نقد و بررسی عوامیی  ابهییام وبندیدر این تقسیم

پرداخته نشده است. در این نوشتار ابتدا عل  ابهام در بحث معقولات بیان شییده و سییز  از رهگییذر نقیید و 
 گردد.بررسی آنهان راه ح  و تقسیم جایگزین مطرح می

 
 تقسیم معقولات در آثار فیلسوفان مسلمان .1

سیم مفاهیم کلی تحول و تطوراتی را پشییت سییر گذاشییته اسییت و در تاریخ تفکر فیلسوفان مسلمانن تق 
 شود.بندی و تقسیم از معقولات در آثار آنها یافت میبیش از یک دسته

 تقسیم اول
شود: معقول اول در نگاه فارابی معقولات و مفاهیم کلی به دو دسته معقول اول و معقول ثانی تقسیم می

اند؛ بر این اساس مفاهیم ماهوی مانند انسانن درخییت ابإزاء خارجیشود که دارای مبه مفاهیمی اطلاق می
اند و همچنین مفاهیمی مانند خدا و عقول که دارای مصداق مجرد و غیییر و کوه که دارای مصادیق محسوس 

شییود کییه دارای مابییإزای گیرند. معقول ثانی به مفاهیمی گفتییه میاند در حیطۀ معقولات اول قرار میحسی
شییوندن تند و پ  از آنکه معقولات اول در ذهن حاص  شدند به عنوان لواحقی بر آنهییا بییار میخارجی نیس

مانند نوع و جن . اصطلاح اول و ثانی بودن در معقولات به تقدم و تأخر در تحقق و بییه تبییع بییه ترتیییب در 
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تا در ذهن حاصیی    گرددن زیرا تا مصادیق معقولات اول در خارج از ذهن تحقق نداشته باشند وتعق  بر می
رسد. پ  از حصول معقول اول در ذهنن معقول ثانی به عنوان لواحق نشوند نوبت به تعق  معقول ثانی نمی

(. با توجییه بییه عییدم تفکیییک معقییول ثییانی 66-64ن کت ب ولحراف شودر فارابین و احکامی بر آنها بار می
یءن ذات و وجود را در ذی  معقییولات ثانیییه بندین بهمنیار مفاهیمی مانند ش منطقی و فلسفی در این تقسیم

(. این نگاه 286-283اند و دارای مابإزاء خارجی نیستندر بهمنیارن  دهد به معنایی که ذهنی محضقرار می
کند که برخی مفییاهیمن ذهنییی (. سهروردی بیان می28شودر لوکرین  در اندیشه ابوالعباس لوکری دنبال می

-1/346روندرسییهروردیناز آنها نیست و از معقولات ثانیه به شییمار میاند و در عالم خارج اثری  محض
(. مفییاهیمی ماننیید وجییودن وحییدتن شیییئیتن امکییان و علیییت جییزو معقییولات ثییانی و ذهنییی 347

ن 132ن  ت خوویا ولمح وو (. خواجییه نصیررنصیییر الییدین طوسییین  347-343؛  176اندرهماننمحض
تقسیم مذکور به مانند بهمنیار و سهروردی مفاهیم مورد   (. نیز بر اساس116ن  تجرید و عتق ل؛ همون  140

معقووتث افزایدرنک: شریفن برد و بر شمار آنها مینظر آنها را به عنوان معقول ثانی و ذهنی محض به کار می
 (.79-37ن وشروق -ن ا  ه فا  لس ه فاب مش ئ 

 تقسیم دوم 
لی و ثانی بییه معنییای مفییاهیم ذهنییی محییض کند که معقول اوفارابی در آثار خود به مفاهیمی اشاره می

رسوء أهوو  کند که وحدت عییین ذات و وجییود خداونیید اسییترفارابین  نیستند. به عنوان نمونه فارابی بیان می
(. تا پیش از بهمنیار مفاهیم فلسفی از دو حیطۀ معقولات اولییی و معقییولات ثانیهربییه 35ن  ولمدینة ولا ض ة

بوده است ... امییا اییین دیییدگاه فییارابی و ابیین سییینا بییه سییبب عییدم  معنای عوارض ذهنی معقولات( متمایز
تخصیص جایگاهی کاملًا متمایز و صیریح بیه مفیاهیم فلسیفی در مییان اقسام معقولاتن در دیگر مبییانی 
فلسفی چندان مؤثر نیفتاده و تا مدتها به نحو جدی مورد توجه فیلسوفان بعدی قرار نگرفته استراسماعیلین 

(. ملاعلی قوشجی در شرح تجرید به عنوان نقد خواجییه نصیییر 31-5ن   فا  وز لیدگ ه سوراسل ما هیم ه
کند که وحدت و کثرت از معقولات ثانیه به معنای عوارض و لواحق معقولات اولی که منحصییر در بیان می

متناع نیز شوند و دربارل وجودن امکانن وجوب و اذهن باشند نیستندن بلکه بر موجودات خارجی عارض می
کند که این مفاهیم جزو معقولات ثانیییه بییه معنییای مفییاهیم ذهنییی همین مطلب را قا   است و تصریح می

(. در آثار میرداماد به نحو صریح اصطلاح معقول ثانی فلسییفی 493ن 309-308محض نیستندرقوشجین 
-275ن تقتیم ولإیموو  مادن شودرمیردادر برابر معقول ثانی میزانیرمعادل معقولات ثانی منطقی( مطرح می

شود و معقولات به معقول اول و معقول ثانی و معقولات ثانی نیییز بییه (. در اینجا تقسیم دوم کام  می276
 شود.معقولات ثانیه منطقی و فلسفی تقسیم می
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 ابهام در مبحث معقولات .2
تییوان بندی و تعیین مصادیق آنها میمعقولات و دستهبا رجوع به آثار فیلسوفان مسلمان ابهاماتی درباره  

انیید یافت. فارابی مفاهیم ماهوی مانند انسانن درختن کوهن خدا و عقول مجرد را که دارای مابأزای خارجی
(. بهمنیییار مفهییوم وجییود و شیییء و ذات را 66-64ن  کت ب ولحووراف آوردر فارابین  معقول اول به شمار می

(. 286-283دهد که مابأزای خارجی ندارندر بهمنیارن اهیم ذهنی محض قرار میمعقول ثانی به معنای مف 
کندرقوشییجین قوشجی در برخی عبارات در باب معقول ثانی بودن مفهوم علییت و معلییول خدشییه وارد می

ن ولحکمووة ولمتع لیووةکند که مفهوم وجییود معقییول ثییانی فلسییفی استرشیییرازین  (. ملاصدرا بیان می585
(ن و 137-115ن  قووره  وو  انییدرغفاری  (. برخی معتقدند علت و معلول معقییول اول9/185؛ همانن  1/49

(. 1/285انییدرنبویانن کنند که مفهوم وجود و صفات آن و ماهیات و صییفات آن معقییول اولبرخی بیان می
 توان آنها را تبیین کرد؟چرا این همه اختلا  نظر وجود دارد؟ چگونه می

 
 تبیین ابهامات و اختلافات .3

در بحییث  ساز اختلا  و ابهییامتوان مطرح نمود که زمینهرسد که عل  و وجوه مختلفی را میبه نظر می
 بندی نمود:توان به شیوه ذی  دستهتقسیم معقولات شده است. این عوام  را می

 . عدم اصطلاح سازی3-1
نوری بییه شییمار سییاز شییفافیت در تفکییر و سییخدر زبان و ادبیات فلسفین اصطلاحات و مفییاهیم زمینه

ای بییر غنییای تفکییر و روند. اغراق نیست که گفته شود کییه تنییوع اصییطلاحات و مفییاهیم فلسییفی نشییانهمی
توانست اصطلاحات معقییولات ثییانی بندی معقولاتن میفلسفیدن است. به لحاظ تاریخی در بحث دسته

کنیید ه وقتی قوشجی بیان میفلسفی و معقولات ثانی منطقی زودتر از یکدیگر تفکیک گردند. به عنوان نمون 
که وحدت و کثرت از معقولات ثانیه به معنای عوارض و لواحق معقولات اول که منحصر در ذهن باشییندن 

 معقول  تقسیم اول
 معقول اول 

 معقول ثانی 

 دارد  خارجی مابإزاء 

 
ندارد   خارجی مابإزاء 

 دارد

 
 معقول اول 

 

 انی معقول ث 

 

 معقول تقسیم دوم  

 منطقی 

 فلسفی
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گوییید اییین مفییاهیمن معقییول ثییانی بییه شوند و به صراحت مینیستند بلکه بر موجودات خارجی عارض می
(ن چرا قوشییجی در اینجییا اصییطلاح و 493ن 309-308شده نیستندر قوشجین معنای آنچه سابقا گفته می

کند؟ مفاهیمی که منحصر در حیطییه ذهیین نیسییتند و از طرفییی موجییود نامی برای این مفاهیم انتخاب نمی
کییرد سازی میشوند. اگر قوشجی اصطلاحخارجی به مانند معقولات اولی نیز نیستند اما بر آنها عارض می

توانست سامان دیگری بیابیید. در دیییدگاه دوانییی اصییطلاح بندی معقولات میبه لحاظ تاریخی بحث دسته
(. در اینجییا اگییر دوانییی 184معقول ثانی هم شام  مفاهیم ذهنی و هم مفاهیم خارجی می گرددردشتکین 

توانسییت کرد که معقول ثانی به کدام اعتبار ذهنی و به کییدام اعتبییار خییارجی اسییتن میسازی میاصطلاح
دهد. چنانکه گفته شیید در آثییار میردامییاد غییر دهدن اما چنین اتفاقی رخ نمیبندی معقولات را تمسیر دسته

تقووتیم گییرددر میردامییادن این تفکیک با اصطلاح معقول ثانی فلسفی در برابر معقول ثانی میزانی مطییرح می
به کار   (. در آثار ملاصدرا نیز معقول ثانی فلسفی در برابر »معانی منطقی« و »مفاهیم میزانیم652ن  ولإیم  

 (.1/332ن ولحکمة ولمتع لیةرودرشیرازین  می
 . ابهام رابطه معقول اول با معقول ثانی3-2

اند که پ  از حصییول معقییولات اول در نفیی  بییر آنهییا بییار در عبارات فارابی معقولات ثانین لواحقی
اه ابتدا معقییول (. در این نگ66-64ن کت ب ولحراف شوند و بدین خاطر مابأزای خارجی ندارندرفارابین می

شوند. با توجه به اینکه منظور هایی بر آنها بار میاول تحقق دارد و پ  از تحقق آن در ذهنن لواحق و ویژگی
فارابی از عبارت معقول ثانین همان اصطلاح معقول ثانی منطقی در دیدگاه متییأخران اسییت عبییارت ایشییان 

نسبت معقول ثانی فلسییفی بییا معقییول اولییی یییا   شود که ازمشخص است. اشکال و ابهام از جایی آغاز می
شود. آیا نسبت معقول اولی به معقول ثییانی فلسییفی نیییز چنییین اسییت؟ اگییر معقول ثانی منطقی پرسش می

بندی فارابی بدانیمن معقول اول مابأزای خارجی دارد و معقول ثانی در خارج تحققی نییدارد. ملاک را تقسیم
وفان مسلمان معقول ثانی فلسفی بر خلا  معقول ثانی منطقی منحصییر در با توجه به اینکه در دیدگاه فیلس

بندی را سییامان داد؟ بییا توجییه بییه مابییأزاء ذهن نیست و در خارج به نحوی تحقق داردن چگونه باید تقسیییم
خارجی داشتن معقول ثانی فلسفی آیا معقول ثانی فلسفی ذی  معقول اول قرار می گیرد؟ اگییر معقییول ثییانی 

ا ذی  معقول اول قرار ندهیم آیا تعریف معقول اول به مابأزای خارجی داشتن نباید تغییر کند؟ بعیید فلسفی ر
( و 276-275ن تقووتیم ولإیموو  از تفکیک معقول ثانی منطقی و ثانی فلسییفی در آثییار میردامادرمیردامییادن 

در آثار فیلسوفان مسلمان ماند.  ( توجه به این نکته مغفول می1/332ن  ولحکمة ولمتع لیةملاصدرارشیرازین  
شوند به معقول اول و معقول ثانی که معقییول ثییانی نیییز بییه نوبییه خییود به نحو مشهورن معقولات تقسیم می

بندی شود به معقول ثانی منطقی و معقول ثانی فلسفی. همین تقسیم مشهور سبب ابهام در دسییتهتقسیم می
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ن 256ن او یووة ولحکمووةیابییدرطباطبایین جریییان میمفاهیم کلی است. در معاصرین نیز این تقسیم مشهور 
(. اگر در تقسیم مشهورن معقول اول بودن به مابییأزای 2/498؛ ابراهیمی دینانین  151ن   دویة ولحکمةهمون  

خارجی داشتن است پ  عنوان »معقول ثانی« که قسیم معقول اول و دربرابر آن است به معنی آن است کییه 
ارد. چرا در تقسیم مشهور معقول ثانی منطقی و معقول ثانی فلسفی به عنوان معقول ثانی مابأزای خارجی ند

اند؟ آیا درست است که معقول ثانی قسیم معقول اول قرار گیرد و سز  به دو دسته منطقی قسیم معقول اول
 و فلسفی تقسیم گردد؟ اگر بزذیریم که معقول ثانی فلسفی مابأزای خارجی داردن پ  به نحوی ذی  معقییول

بندی صورت گرفته است؟ به فییرض گیرد و نباید ذی  معقول ثانی قرار داده شود. آیا چنین تقسیماول قرار می
که مصادیق و مفاهیم فلسفی یعنی معقولات ثانی فلسفی ذی  معقول اول قرار گیرندن آنگاه چگونه میییان دو 

ایز نهاد؟ در اییین صییورت اصییطلاح مفهوم انسان و علت که هر دو مابازای خارجی دارند باید تفکیک و تم
 معقول ثانی چه سرانجام و کاربردی می یابد؟

 . درآمیختن حیطه ها در تقسیم معقولات3-3
شناختی به چه نحییو تحقییق دارنیید و چگونییه شییک  درباره اینکه مفاهیم کلی یا کلیات به لحاظ هستی

نمود. دربارل وجود کلیییات نظریییات   دهد باید تفکیک گیرند و اینکه چگونه واقعیت خارجی را نشان میمی
گرایی و ... وجود دارند که هر کدام دربییارل وجییود کلیییات و گرایین اصالت مفهوم و نامگوناگونی مانند واقع

تبیین آن نظرات خاص خود را دارند. ما باید موضع خود را به نحو دقیق مشخص کنیم که به عنییوان نمونییهن 
گیری مفاهیم کلی و نحییوه وجییود وم به کدام اعتبار است؟ آیا نحوه شک معقول اول یا ثانی نامیدن یک مفه 

رسیید در بندی معقولات است یا نحوه دلالت مفهوم بر واقعیت خییارجی؟ بییه نظییر میکلیاتن ملاک دسته
بندی معقولات و مفاهیم کلی این تفکیک به نحو دقیق صورت نگرفته و همین امر سبب ابهییام شییده تقسیم

تعریف معقولات اول و ثانی از اصطلاح عییروض و اتصییا  اسییتفاده مییی کنیمرسییبزوارین است. وقتی در  
بندی مفاهیم کلی است. معقولات ثانیییه فلسییفی گیری و تحقق آنها ملاک دسته( یعنی نحوه شک 67-68

مفهییوم  باشدن ماننییدمفاهیمی هستند که انتزاع آنها نیازمند به کند و کاو ذهنی و مقایسه اشیاء با یکدیگر می
علت و معلولن که بعد از مقایسه دو چیز که وجود یکی از آنها متوقف بر وجود دیگری است و با توجییه بییه 

شود... اگر چنین ملاحظات و مقایساتی در کار نباشدن هرگز اینگونه مفییاهیم بییه دسییت این رابطه انتزاع می
اول یا ثانی بییودن یییک مفهییوم بحثییی  ( به همین منوال برخی معتقدند که معقول1/177آیندر مصباحن  نمی

درباره ساز و کار و مراح  درک معقولات است و معقول اولن مفهومی است کییه در مرحلییه نخسییت تعقیی  
-24شود و مسبوق به هیچ معقول دیگری نیست و از هیچ معقول دیگری انتییزاع نشییده استرحسییینین می
42.) 
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یات فلسفی. گره زدن دسته3-4  بندی مفاهیم به نظر
بندی بندی مفاهیم کلی اگر به نحوی با نظریات فلسفی گره بخورد با تغییر نظریات فلسییفی دسییتهدسته

بندی دقیق و بدون ابهییام از مفییاهیم گردد؛ بنابراین برای داشتن دستهمعقولات نیز دچار تغییر و دگرگونی می
کنند که معقولات اولییی همییان می  کلی نباید آنها را با توجه نظریات فلسفی پایه ریزی نمود. برخی تصریح

(. علامییه 15؛ فنایی اشییکورین  177-1/176مفاهیم ماهوی اند که دال بر چیستی اشیاء هستندرمصباحن  
بندی شده است. ایشان معتقد است ابتدا طباطبایی از طریق تقسیم مفاهیم حقیقی و اعتباری وارد این دسته

تواند در خارج موجود هوم حقیقین مفهومی است که هم میشود. مف مفاهیم به حقیقی و اعتباری تقسیم می
شود و هم در ذهن تحقق یابد. مفهوم حقیقی همان مفاهیم مییاهوی ماننیید انسییان و درخییت اسییترمعقول 

اند که حیثیت اند: دسته اول مفاهیمیاند. مفاهیم اعتباری دو دستهاول(. مفاهیم اعتباری اموری غیر ماهوی
ارج بییودن اسییتن ماننیید مفهییوم وجییود و اوصییا  حقیقییی آن ماننیید وحییدت و مصداقشان حیثیت در خیی 

اند که حیثیت مصداقشانن حیثیت در ذهیین بییودن اسییتن فعلیترمعقول ثانی فلسفی(؛ دسته دوم مفاهیمی
 دویووة ؛ همییون  258-256ن  او یووة ولحکمووةمانند مفهییوم جیین  و نوعرمعقییول ثییانی منطقی(رطباطبییایین  

در حکمت متعالیه اصالت با وجود استن اما معقول اول منطبق بر مفاهیم   (؛ چگونه152-151ن  ولحکمة
(؟! 9/185؛ همییانن 1/49ن ولحکمووة ولمتع لیووةماهوی و مفهوم وجود معقول ثانی فلسفی استرشیییرازین 

شیود. برخی متفکرین اعتقاد دارند بنا بر اصالت وجود قبله تمامی مسا   فلسفی و جهت آنها دگرگیون میی
شدهن یعنی وجود و صفات آنن به عنییوان معقییول اولییی و آنچییه اکنون معقول ثانی فلسفییزنداشته میآنچیه ت

شییودرجوادی آملییین آمدهن یعنی مفاهیم ماهوین تبدی  به معقول ثییانوی میپیشتر معقول اولی به شمار می
1/409-410.) 

 . ابهام در تعیین نسبت وجود و ماهیت3-5
بندی معقولات نقش محوری داشته باشدن نسبت بییین مفهییوم بحث دسته  تواند درمفهوم کلیدی که می

وجود و مفاهیم ماهوی است. در باب اینکه مفهییوم وجییود و مفییاهیم مییاهوی ارسییطویی مغایرنییدن دلا یی  
(. اگر به تمایز منطقی 12-11ن  دویة ولحکمة؛ همون 9ن  او یة ولحکمةگوناگونی ارا ه شده استرطباطبایین  

آییید. در نظییام ارسطویی به عنوان یک تمایز مفهومی و ذهنی نظر گرددن مشکلی پیییش نمیوجود و ماهیت  
شناسییی گانییه تحقییق دارد. تمییایز هستیفکری ارسطون موجود در عالم خارج از ذهن به صورت ماهیات ده

تمایز میان وجود و ماهیت در عالم خارج از ذهن مطرح نیستن اما در اندیشۀ فیلسوفان مسلمان به دلا لین 
گردد. بعد از متافیزیکی میان وجود و ماهیت مطرح گردیده و مسا   مختلف فلسفی بر این تمایز مبتنی می

طرح مسئلۀ نزاع اصالت وجود و ماهیتن به نحوی تقابلی در نسبت تحقییق خییارجی ماهیییات و وجییود در 
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گوینیید وجییود معقییول می گیرد. در اینجا نیز آراء مختلفی مطرح گردیده است. برخیییعالم خارج شک  می
گویند وجود معقول اول (؛ برخی می9/185؛ همانن 1/49ن  ولحکمة ولمتع لیةثانی فلسفی استر شیرازین  

( و برخی دیگر قا لند ماهیاتن مانند انسان و درخییت و ...ن 42-24؛ حسینین  1/285استرنک: نبویانن  
یادت و عییروض وجییود بییر ماهیییت در ذهیین عالم خارج را تشکی  داده و وجودن مفهومی انتزاعی است و ز

(. تا زمانی که نسبت مفهوم وجود و ماهیت دچییار ابهییام باشیید 1/504ن  م نا و میرلوم لاسترمیردامادن  
 رسد. این بحث به سرانجامی نمی

 
 نقد و بررسی .4

توان برخی نکات را در قالب چند تأمیی  در نقد و بررسی نظرات پیشین و تحلی  وجوه مختلف آنها می
 به نحو ذی  مطرح نمود: 

 . تأملی درباره نسبت معقول اول و معقول ثانی4-1
در نگاه فارابی معقول ثانی در خارج تحقق ندارد؛ بنابراین بعد از تحقییق معقییول اول در ذهیینن معقییول 

(. معقییول ثییانی در 66-64ن  کتوو ب ولحووراف گرددرفارابین  یابد و تعق  میثانی به عنوان لواحق تحقق می
و در تعق  متأخر از معقول اول است. رابطۀ معقول ثانی فلسفی نسبت به معقول اول چگونییه اسییت؟ تحقق  

گرددن شییکی نیسییت کییه هنگامی که برای درست کردن چایین آتش سبب گرم شدن آب در عالم خارج می
نیید. ک علترسببیت آتش( در عالم خارج تحقق دارد و آب خارجی را مثلًا برای درست کردن چایی گییرم می

محال است که علت به عنوان امری ذهنیرآتش ذهنی( سبب گرم شدن آب خارجی گردد. بنابراین علت در 
مثال فوقن قطعاً در عالم خارج تحقق دارد و مانند معقول ثانی منطقی منحصر در ذهن نیسییت. از آتییش در 

یدی و دقیییق ملاصییدرا گرددن مگر اینکه سبب گرم شدن آب گردد. عبارت کلحالت عادی علیت انتزاع نمی
در اینجا کارساز است. به نظر ملاصدرا آتش خارجی علت گرم کردن آب در خییارج اسییتن پیی  آتییش در 

شود؛ بنابراین آتش و علیت در خارج با هییم اتحییاد فرایند گرم کردن آب در عالم خارج به علیت متصف می
امر ذهنی اتحاد یابد و محال است کییه دارند. محال و بی معنا است که آتش خارجی با علیت به عنوان یک  

علت به عنوان یک امر ذهنین آب خارجی را گرم کند. اتصا  دو امر در عالم خارج به معنای اتحاد آنها در 
ولحکمووة ن شیرازیعالم خارج و اتصا  دو امر در ظر  ذهن به معنای اتحاد آنها در عالم ذهن استرنک: 

وفان مسلمانن علت بودن خداوند عین ذات خداوند اسییت. چنییین (. در نگاه فیلس337-1/336  نولمتع لیة
نیست که خداوند بوده باشد و سز  بخواهد آفرینش را ایجاد کند تییا علییت بییودنن مییؤخر از ذات او باشیید 
همانطور که عالِم بودن خداوند مؤخر از ذات او نیسییت و ذات او عییین عییالِم بییودن اسییت؛ عییالِم بییودن و 
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ه ذات او در تحقق دارای تقدم و تأخر نیسییتند. بنییابراین معقییول ثییانی فلسییفین در فیاضیت خداوند نسبت ب
بندی تحقق و وجود خود نسبت به معقول اولن ثانی و متأخر نیست. بر اییین اسییاس بهتییر اسییت کییه دسییته
نطقی معقولات را به این نحو مطرح کنیم که معقول یا مابأزای خارجی دارد یا ندارد؛ اگر ندارد معقول ثانی م

شییود. بییر اییین است که منحصر در ذهن است. اگر مابأزاء خارجی دارد خود به دو دسییته دیگییر تقسیییم می
گردد. به این نحو که معقییول ثییانی منطقییین قسیییم معقییول اول و اساسن تقسیم مشهور دستخوش تغییر می

ولی مطرح گردد و سییز  بییه گردد. در نتیجه دیگر نباید معقول ثانی در برابر معقول امعقول ثانی فلسفی می
بندی دقیییق چگونییه سییامان دو شاخۀ منطقی و فلسفی تقسیم گردد. اینکه دقیقاً صورت بندی کلییی و دسییته

 گردد. یابد در ادامه با توجه به نقدهای بعدی کام  میمی
 ها در تقسیم معقولات. تأملی دربارۀ درآمیختن حیطه4-2

گیری مفاهیم کلی با بحث چگییونگی چگونگی شک   شناسی معقولات وشکی نیست که بحث هستی
بندی معقولات کدامیک معیییار و مییلاک اسییت؟ دلالت مفهوم بر مصداق پیوند وثیقی دارد. در بحث دسته

کنیم. »عق « در اندیشییۀ فیلسییوفان مسییلمان یییک موجییود مجییرد بحث را با مثال مفهوم »عقول« دنبال می
محسوس نداشتنن فلاسفه با سنجش و مقایسه میان مراتب وجییود مستق  در عالم خارج است. به دلی  فرد  

ولشووتوهد برندرشیییرازین و بررسییی چگییونگی صییدور کثیییر از واحیید بییه ضییرورت وجییود عقییول پییی می
(؛ پ  مفهوم »عق « با مقایسه و سیینجش بییه دسییت آمییده اسییت. اگییر بخییواهیم مییلاک را 140ولر ت یب،

آن قرار دهیمن »عق « چییون بییا سیینجش و مقایسییه حاصیی   گیریچگونگی انتزاع مفهوم عق  و نحول شک 
آیدن در حالی که این نگاه خلا  مبانی فلاسفه مسلمان اسییت. گردیده پ  معقول ثانی فلسفی به شمار می

ب و روابیی   آنها تصریح دارند که عق  یک موجود مجرد مستق  در عالم خارج است و چیزی از جن  نِسیی 
دهد که ملاک معقول اول یا ثانی بییودن مثال نقض به نحو واضح نشان می  نیست. همین مثال به عنوان یک 

ب و رواب  نیستن بلکه ملاک و معیار صحیحن نحییوه دلالییت گری بییر چگونگی انتزاع مفهوم بر اساس نِس 
مصداق است. مفهوم عق  دلالت بر یک واقعیت و موجود مسییتق  خییارجی دارد پیی  معقییول اول اسییت. 

در مقام دلالت بر واقعیتن بییر نسییبت و سیینجش دلالییت دارنییدن پیی  معقییول ثییانی مفهوم علت و معلول  
اند. بنابراین در معقول اول یا ثانی نامیدن یک مفهوم ما باید به نحول دلالت آن مفهوم توجییه کنیییم و فلسفی

اه گیری و حصول مفهوم را در نظر نگیریم. برخی بدون توجه به این معیییار دچییار لغییزش و اشییتبنحول شک 
گیری و حصول مفهوم را ملاک قرار دهدن ناچار خواهد شیید کییه بگوییید اند. اگر کسی چگونگی شک شده

تر از هر معقولی هستندن مفاهیم ثانیه فلسفی نزد ابن سینا معقول ثانی نیستند بلکه معقول اولی و حتی اولی
شده و تعق  سایر مفاهیم منییوب بییه گیری و انتزاع از هیچ مفهوم دیگری اخذ نبه این دلی  که در نحول شک 
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(. اینکییه مفهییومی در تعقیی  بییر سییایر 42-24اندرحسییینین آنها است و اساساً شرب تعق  سییایر معقولات
مفاهیم مقدم باشد یا خیر و خود مبنای تعق  سایر مفاهیم قرار گیرد یا خیرن بحثی است که درباره بداهت یا 

ها جییز گییردد. عییدم تمییایز اییین حیطییهبودن مفاهیم مطرح مینظری بودن مفاهیم و ملاک بداهت یا نظری 
سرگشتگی و افزودن ابهام حاصلی در بر ندارد. به هر روی مفهوم علت بر سنجش و مقایسه و نسبت دلالت 

و این ملاک مفهوم فلسفی بودن است. درباره انتزاع و چگییونگی حصییول مفهییوم نظییرات مختلفییی   کندمی
مطرح گردیده است که اختلا  در نحوه حصول و انتزاع آن ربطی به ملاک اول یا ثانی بییودن مفهییوم علییت 

رجی دارد یییا توان گفت: مفهوم کلی یا مابأزای خاقولات میبندی مع ندارند. بر این اساسن در تکمی  دسته
کنیید یییا ندارد؛ اگر مابأزاء ندارد معقول ثانی منطقی است و اگر مابأزاء دارد یا بر نسبت و روابیی  دلالییت می

خیر؛ اگر بر نسبت و رواب  دلالت کند جزو مفاهیم فلسفی است و اگر بر نسییبت و روابیی  دلالییت نکننیید 
یییت مسییتق  دلالییت کننییدن جییزو مفییاهیم مانند مفهوم انسان و درخت و ... یعنییی بییر یییک موجییود و واقع 

 گیرند. اولیرمعقولات اولیه مصطلح( قرار می
 
 
 
 
 

یات فلسفی. تأملی برگره زدن دسته4-3  بندی مفاهیم به نظر
گرایی او در اندیشۀ فیلسوفان مسلمان ریشه دوانده است. هنگامی که واقعیات ماهیت ارسطویی و ذات

بندی گردند و با عینک کلیات خم  که مبتنییی گانۀ ارسطویی دستهو ماهیات دهخارجی ذی  مقولات عشر  
بندی گردندن به تبع معقییولات اولییی بییا مفییاهیم مییاهوی بندی و دستهاند واقعیات خارجی طبقهبر ماهیات
(. اگر به دلا   فلسفی و بییا توجییه بییه تغییییر 15؛ فنایی اشکورین  177-1/176گرددرمصباحن  تعریف می

بندی ی فلسفین ماهیت و ذات گرایییی ارسییطویی کنییار گذاشییته شییودن بییا انقلابییی بییزر  در دل دسییتهمبنا
( 56-45شویم. با توجه به مسأله اصالت وجود و برداشییتهای متفییاوت از آنرکشییفین معقولات روبرو می

کییر تحقییق گردد. بر فرض قبول یک برداشت از اصالت وجییود کییه منبندی بالا دچار تغییر و تحول میدسته
گییردد بییه بیین بسییت ماهیت در عالم خارج از ذهن استن معقول اولی که بییا مفییاهیم مییاهوی تعریییف می

خورد. اگر با طرح وجود راب  ملاصدرا ماهیت ارسطویی انکار گرددن در این فرضن معقول اولرمفاهیم می
رسییطویی بسیییار پییر دال بر ماهیات( چه سرنوشتی می یابند؟ در مباحث منطقی ارسطون حضییور ماهیییت ا

 معقول  تقسیم پیشنهادی
 زاء دارد إماب 

 دارد نزاء إماب 

 

 منطقی(   معقولات ثانیه)

 دال بر یک واقعیت مستقل 

 دال بر نسبت و روابط 

 ی( معقولات اول)

 ( معقولات ثانیه فلسفی)
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رنگ است و تار و پود مباحث مهمی از منطق را تشکی  داده است. منطق ارسطویی به لحاظ فلسفی دارای 
طییر  نیسییت. در نگییاه مشییهور بعیید از حصییول مفییاهیم بییار متییافیزیکی اسییت و بییه لحییاظ فلسییفی بی

شییوند. اییین لواحییق بییه میماهویرمعقولات اولی(ن لواحقی مانند جن  و نوع و ... بر ماهیات ذهنییی بییار 
گونه دارنیید. حییال اگییر ماهیییت ارسییطویی نفییی گییرددن اند و خود نیز ساختاری ماهیتماهیات گره خورده

معقولات ثانیه منطقی چه سرانجامی می یابند؟ مباحث مهمی از منطق مانند کلیات خم  چه سرنوشییتی 
بندی اهیی  فلسییفه را در تشییخیص و دسییتهیابد؟ در اینجا اختلافات زیادی وجود دارد که ذهیین و زبییان  می

 نماید. معقولات دچار سرگردانی و حیرت می
 . تأملی درباره نسبت میان مفهوم وجود و ماهیت4-4

گیییردن چییاره ای جییز روی ای بییالا میدر تاریخ تفکر فلسفی هنگامی که ابهام و اختلافها بر سر مسییأله
ها بیشییتر بحییث تصییدیقی و أله مورد بحییث دغدغییهآوری به مباحث و مبانی محکم فلسفی نیست. در مس

گیری و اثبات یا ابطال نظرات بوده در حالی که مشک  اصلی عدم تصوری واضییح از وجییودن نحییوه شییک 
حصول آن و چگونگی دلالت آن بر مصداق است. اص  امتناع تناقض مهمتییرین اصیی  فلسییفی اسییت کییه 

واجییب الوجییود در میییان موجییودات استرشیییرازین   های دیگر بییه ماننیید منزلییتمنزلت آن در میان گزاره
گیییرد. هییر (. بر اساس اص  امتناع تناقضن وجود در برابییر عییدم قییرار می41ولح شیة ع   ولوی و ولشا ء،  

گیرد یا ذی  وجود ذهنی و از آن دو حال خارج نیست. مفهییوم وجییود حقیقتی یا ذی  وجود خارجی قرار می
. هر واقعیتی از آن حیث که واقعیت است وجود است و هر وجییودی مساوق مفهوم حقیقت و واقعیت است

از آن حیث که وجود است واقعیت است. بر اساس اص  امتناع تناقض هر حقیقت و واقعیتی ذی  وجییود و 
توان نزاعی میان وجود و ماهیت به لحاظ فلسفی طرح ریزی نمییودن زیییرا ماهیییت گیرد. نمیهستی قرار می
ز وجود و واقعیت دارد یا خیر؛ در فرض اول ذی  وجود و واقعیت است و در فییرض دوم ای امفروض یا بهره 

ای از وجود و واقعیت ندارد پ  هیچ و پوچ است. اییین نگییاه بییه معنییای اصییالت وجییود مصییطلح اگر بهره 
هایی هستند که متوقف بر پییذیرش اصیی  نییزاع و تقابیی  نیستن چون اصالت وجود و اصالت ماهیت پاسخ

ود و ماهیت است در حالی که از اساس نزاعی میان وجود و ماهیت قاب  تصور نیستن تا قرار باشد میان وج
های اصالت وجود یا اصالت ماهیت داده شود. هیچ مفهومی در عرض مفهییوم در مرحلۀ بعد یکی از پاسخ

جییود ذهنییی وجود و هستی قاب  طرح نیست. بر این اساس حتی مفهوم عدم نیز به عنوان یک مفهوم ذییی  و
انگاری ارسطویی یکی از مدلهای فلسییفی بییرای بیییان چیسییتی گیرد. مدل ارسطویی ماهیت و ذاتقرار می

رسد با توجه به سیر فکری فیلسوفان مسلمان بهتر اسییت مییدل دیگییری را جییایگزین اشیاء است. به نظر می
در نظر گییرفتن یییک وجییود و   توان از آن تعبیر به »هویت« نمود. هویت یعنیماهیت ارسطویی نمود که می
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یک واقعیت در سنتن فرهنگ و زندگی انسانی؛ هر واقعیتی در عالم خارج دارای هویییت اسییت. هویییت از 
گانییۀ شود و کاری با دسییتگاه مقییولات دههای مفهومی انسانی گرفته میبندیسنتن تاریخ و زندگی و شبکه

انیید. هویییت خییدا در سیینت ادیییان ... هویت  ارسطویی و کلیات خم  ندارد. خدان آبن سیمرغ و نقطه و
ابراهیمی به معنای موجودی است که ماسوی الله را آفریده و خود مخلوق نیست و به واسییطۀ پیییامبرانی بییا 

شییود و نشییانۀ انسانها رابطه برقرار کرده است و ...؛ هویت آب یعنی مایعی که برای رفع تشنگی استفاده می
زمان ما کمبود آن تبدی  بییه کییانون بحییران گردیییده و ...؛ هویییت سیییمرغ حاصلخیزی و آبادانی است و در 

های متفاوت و مختلفی در فضای فرهنگ ایرانی داشته است و ای که جلوه ای و اسطورهای است افسانهپرنده
آید و نشانۀ ختم کلام است ای است که در انتهای جملات خبری می...؛ هویت نقطه در دستور زبان نشانه

معنییا اسییت ..؛ در این نگاهن محال است واقعیتی و وجودی باشد اما دارای هویییت نباشیید؛ در اینجییا بیو .
کسی بخواهد میان وجود و هویت نزاعی طرح کندن زیرا هویتن همان امتداد یییافتن موجییود و واقعیییت در 

 سنتن فرهنگ و تاریخ بشری است.
جییود و ماهیییت ارسییطویی را هییم نقیید کییرد؛ تییوان نگییاه سیینتی و تقابیی  ودر تأیییید نگییاه مییذکور می

کند که آنچه در خارج تحقق و واقعیت دارد وجود است امییا حصییول آن صدرالمتألهین در آثار خود بیان می
(؛ ولی دیگر جز یییات 2/36ن  ولحکمة ولمتع لیةشیرازین  در ذهن به وسیله ح  و مشاهده حضوری استر

اند؛ علامه طباطبایی در این باره معتقد است کییه ن بحث پرداختهکند. متأخرین از صدرا به ایآن را بیان نمی
یابدن زیییرا وجییود کند وجود راب  را با علم حضوری در خود میذهن در هنگامی که به یک قضیه حکم می

راب  و حکمن فع  نف  است؛ ذهن قدرت دارد وجود راب  و معنای حرفی را به صورت مستق  لحاظ کنیید 
ه نحو مطلق لحاظ کند و این یعنی دسییت یییافتن بییه »مفهییوم وجود«کییه اعییر  اشیییاء و ثبوت و تحقق را ب

(. 258رهمانن  (؛ در باب مفهوم عدم نیز امر به همییین منییوال اسییت257ن  او یة ولحکمةاسترطباطبایین  
بیان دیگری از این نظریه این است که گفته شود »... هنگامی که نف ن یک کیفیت نفسانی مثلًا تییرس را در 

ود مشاهده کرد و بعد از برطر  شدن آنن دو حالت خود ران در حییال تییرس و در حییال فقییدان تییرسن بییا خ
شود از حالت اولن مفهییوم »وجییود تییرس« و از حالییت دوم مفهییوم یکدیگر مقایسه نمودن ذهن مستعد می

ود« و »عدم« را های مطلق »وج»عدم ترس« را انتراع کند و پ  از تجرید آنها از قید اضافه و نسبتن مفهوم 
ای تواند معقول ثانی فلسفی باشدن خواه معقول فلسفیمفهوم وجود نمی  (.1/275ن  مصباحبه دست آورد«ر

که با مقایسه در علم حضوری به دست آمده و خواه معقولی که از مقایسه اشیاء خارج از ذهن کسییب شییده 
توانیم مواردی مانند الف و ب من چگونه میباشدن زیرا اگر ما درکی از »وجود و حضور« از قب  نداشته باشی

را یافته و سز  با هم مقایسه کرده تا در نهایت مفهوم وجود را دریابیم. در علییم حضییوری چگونییه حالییت 
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کنیم؟ مقایسه کردن یابیم و از نبود آن و با مقایسه حالاتن مفهوم وجود و مفهوم عدم را انتزاع میترس را می
رک »وجود« دو طر  مقایسه است و این یعنی آشنایی ذهن با وجود از قب . برخی اش »دریافتن« و دلازمه

اعتقاد دارند که عالم خارج از ذهنن عالم ماهیاتی مانند انسانن درخت و کوه و ... است و ذهن با مواجهه با 
ت قبلی (. افزون بر اشکالا1/504ن  م نا و میرلوم لگیردرمیردامادن  آنها مفهوم وجود در ذهنش شک  می

توان مطرح نمود. وقتی به آتش و آب کنیمن اشکال دیگری را میکه بر این نظریه وارد است و دیگر تکرار نمی
کنیمن فق  آتش و آب هستند. اما وقتی آب را در مجاورت آتش برای درست به عنوان دو معقول اول نظر می

تواند معقییول دهی آتشن ذهن نمیاز حرارت  شود. قب کنیمن عنوان علت بر آتش بار میکردن چایی گرم می
تییوان آب شییود. نمیثانی فلسفی علت را از پیش خود به آتش نسبت دهد. آب تنها با علت خارجی گرم می

خارجی را با علت ذهنی که یک مفهوم است گرم نمود. بنابراین آتییش در عییالم خییارج بییه علیییت متصییف 
الم خارج اتحاد خارجی آنها را به دنبال دارد و اتصا  دو امییر گردد. اتصا  دو امر مانند الف و ب در عمی

دهد. »نوع کلی است« اتصا  نوع بییه کلیییت در ذهیینن اتحییاد در ظر  ذهنن اتحاد ذهنی آنها را نشان می
ذهنی آنها را به دنبال دارد. »دیوار کلاس سفید است« اتصا  دیوار کلاس به سفیدی اتحاد خارجی آنهییا را 

د. »آتش علت است« اتصا  آتش خارجی به علیتن اتحاد آنها را به دنبییال دارد. بنییابراین اگییر به دنبال دار
ماهیات خارجی به وجود خارجی متصف شوند یعنی در خارج این دو با هم اتحاد دارند و اگییر گفتییه شییود 

و به تبع معنا استن زیرا اتصا  دو چیز  ماهیات خارجی به وجود ذهنی متصف شوندن این مطلب امری بی
پذیر است. کاملًا واضییح اسییت کییه مبنییای اتصییا ن اتحییاد اسییت. اتحاد آنها در یک ظر  وجودی امکان

توان فهمید کییه اگییر در بییاب اتصا  علامت اتحاد و اتحاد مبنای اتصا  است. با توجه به مطالب بالا می
ند علت و معلول محقق نیسییتند شود که مثلًا در کنار آتش و آب امر دیگری مانمعقول ثانی فلسفی گفته می

به این معنا است که آتش و علت اتحاد دارند و متکثر و متعدد نیستندن نه اینکه آتش در عالم خارج و علییت 
تواند به اعتبار مختلف در عالم خارج معلییمن معنا است. فردی مانند علی میدر ذهن باشد که این امری بی

شییود کییه علییی چنیید فییرد گییردد. این رواب  و نسبتها سییبب نمیدوستن همسرن مدیر و ر ی  باشد و تکثر 
تواند معقول اول باشدن زیرا معقول اول بر یک واقعیت خارجی و موجود مسییتق  همچنین مفهوم وجود نمی

اند. قید ماهوی بودن معقول اول نیز باید حییذ  دلالت دارد. مفهوم انسانن درختن عقولن خدا معقول اول
ساز است؛ به این معنا کییه خییدا ل اول است اما مفهوم ماهوی نیست. معقول اول کثرتگردد زیرا خدا معقو

درخت نیست و درخت انسان نیست و انسان کوه نیست. اگر وجود به این معنا معقول اول باشد پ  وجود 
 نیز واقعیتی مستق  در کنار دیگر واقعیات خارجی است. بنابراین وجود درخت نیست و خدا وجود نیست و

ای در تییاریخ اندیشییۀ فلسییفه غییرب و تییاریخ اندیشییه فیلسییوفان شییده... بدین خاطر هیچ فیلسو  شناخته
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مسلمان چنین سخنی نگفته است. فرض کنیم گفته شود مفهوم وجود معقییول اول اسییت بییه اییین معنییا کییه 
ابأزای خییارجی مابأزای خارجی دارد؛ این نظر نیز قاب  قبول نیستن زیرا چنانکه در سطور پیشین گذشت م

شییود بییدین داشتن میان معقول اول و معقول ثانی فلسفی مشترک است. اگر در فارابی چنین مبنایی دیده می
سبب است که در زمان ایشان تمایز میان معقییول ثییانی فلسییفی و منطقییی آشییکار نگردیییده بییود. همچنییین 

و حضییور ندارییید و سییز  بییا یییافتن شود که چگونه شما درکی از وجییود اشکالات قبلی نیز دوباره وارد می
کنید. یافتن و درک امر خارجی نیازمند آشنایی قبلی ذهن با وجییود واقعیت خارجی مفهوم وجود را درک می

تییوان است. اگر گفته شود وجود معقول اول است به این معنا که مصداق دارد اما فرد نداردن چه پاسییخی می
معنای مابییأزاء داشییتن میییان معقییول اول و معقییول ثییانی فلسییفی داد؟ چنانکه گفته شد معقول اول بودن به  

مشترک و دارای ابهام است. عبارت »مصداق دارد اما فرد ندارد« به چییه معنییا اسییت؟ مفهییوم انسییان دارای 
مصداق در عالم خارج استن مانند علی و حسین؛ علی و حسین فردند یعنییی ماهیییت مخلوطییه کییه دارای 

شود مفهومی مصداق داشته باشد اما فرد خیر؟! اگر فردی است. اما چگونه می  هایوزنن قدن رنگ و ویژگی
مفهومین فرد ندارد چگونه توس  ذهن انتزاع شده و یا به چه نحوی شک  گرفته است؟ مصداق اگییر جزیییی 
م خارج محقق اسییت؛  نیست و وجودن فرد ندارد یعنی وجود به صورت یک امر کلی سِعی یا یک ک  در عال 

صورت ک  یا کلی بودن وجود چگونه با مساوقت عالم خارج با فعلیت و جز یت سازگار است؟ این   در این
شییود کند. اینکه در آثار فیلسوفان مسلمان گفتییه میعبارتها جز ایجاد ابهام و سردرگمی کمکی به بحث نمی

ادت وجییود و گردد به چییه معنییا اسییت؟ تغییایر و زییی ماهیت مغایر وجود است و وجود از ماهیت سلب می
ماهیت به این معناست که وجود به منزلۀ جن  و فص  ماهیت نیست؛ یعنی وجود جنسی و وجود فصییلی 

شودن نه مطلق وجود و واقعیت؛ ماهیت مذکورن خییودش لحییاظ ذهیین اسییت و وجییود از ماهیت سلب می
بییه آن ماهیییت کنیمن همییان موقییع ذهنی دارد. همان لحظه که وجود جنسی یا فصلی را از ماهیت سلب می

ایمن چون اشاره و لحاظ ذهنی یعنی وجییود دادن در حیطییۀ ذهیینن امییا اییین وجییود لحییاظ وجود ذهنی داده
(. بنییابراین 72ن  او یووة ولحکمووةشود. این مطلب از دید فلاسفه مسلمان پنهان نمانده استرطباطبایین  نمی

یییا در ذهیین تحقییق دارد و دارای ماهیت یا در عالم خارج از ذهن تحقق دارد و دارای وجود خارجی اسییت  
 وجود ذهنی است. در هیچ وعاء و ظرفی ماهیت بدون وجود نیست.

 
 بندی برگزیدهتقسیم .5

بندی معقولات و تأملاتی کییه در سییطور پیشییین مطییرح گردیییدن بییه نظییر با توجه به عل  ابهام در دسته
ر باشد. با توجه بییه شییمول مفهییوم بندی ذی  به دنبال رفع ابهامات و اشکالات مذکورسد تقسیم و دستهمی
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م مفاهیم را مفهوم وجودن واقعیت یا هستی قرار داد. بر هستی و وجود و مساوقت آن با واقعیت می قس  توان م 
 شود: بندی مفاهیم به دو دستۀ اصلی تقسیم میاین اساس مفهوم هستی و واقعیت در قالب شبکه

 . مفاهیم مفید5-1
گیرنیید و د که در عرصۀ زنییدگی انسییان مییورد اسییتفاده و کییاربرد قییرار میمفاهیم مفیدن مفاهیمی هستن

 شوند:شوند. مفاهیم مفید به دو دستۀ اصلی تقسیم میساز ارتباب و گفتگوی انسانی واقع میزمینه
الف( مفاهیم حقیقی: مفاهیم حقیقین مفاهیمی هستند که اراده و خواسییت انسییان در ایجییاد و تحقییق 

 شوند:اساسی ندارد. مفاهیم حقیقی به سه دسته بخش می آنها نقش تقویمی و
گیرد و از واقعیییات مییادی . مفاهیم مادی: مفاهیمی هستند که در برابر آنها یک واقعیت مادی قرار می1

 شوند: مانند مفهوم انسانن درختن کوه و آب ...؛انتزاع می
ای آنهییا یییک واقعیییت مجییرد و غیییر . مفاهیم مجرد: مفاهیمی هستند که مصداق مادی ندارند؛ مابأز2

 مادی استن مانند مفهوم خدان عقول و ...؛
بین( مفاهیمی هستند که بیانگر نسبت یییا سنج یا نسبتنگررنسبتنگر: مفاهیم نسبت. مفاهیم نسبت3

اند. این مفاهیمن فرد یا واقعیتی مسییتق  بییه تعییداد موجییودات مییادی یییا مجییرد اضییافه رابطه در عالم خارج 
گردنییدن ماننیید علییتن معلییولن نندن بلکه واقعیات خارجی در عالم خارج از ذهن به آنها متصییف میک نمی

 امکان و ... .
شود که اراده و خواست ب( مفاهیم اعتباری: مفاهیم اعتباریرمفاهیم غیرحقیقی( به مفاهیمی گفته می

جریان زندگی با توجه بییه نیازهییا و انسان در ایجاد و تحقق آنها نقش تقویمی و اساسی دارد. این مفاهیم در 
شوند. دایرل مفاهیم اعتباری با توجه به اقتضا ات انسانی متغیرند؛ اقتضا ات زندگی انسانی جع  و وضع می
 بندی نمود:توان به نحو ذی  دستهبه نحو استقرا ی برخی اقسام مهمتر را می

ی در عییالم خییارج از ذهیین نیسییتند و در دهندل واقعیتیی ای: مفاهیمی هستند که نشییان. مفاهیم افسانه1
 توان آنها را مشاهده نمود مانند دریای جیوهن سیمرغ و ... ؛نویسی و شعر بیشتر مینویسین رمانداستان
انیید و بییه جهییت مییدیریت بهتییر . مفییاهیم الییزام آور: مفییاهیمی هسییتند کییه در بردارنییده نییوعی الزام2

ر عرصۀ حقییوق عمییومی و چییه در زمینییۀ اخییلاق بییه کییار اموراجتماعی چه در عرصۀ حقوق فردی و چه د
 روند؛ مانند بایدن نبایدن جرمن ورود ممنوعن حرام و ...؛می

های مختلییف علمییی . مفاهیم علمی: مفاهیمی که توس  متخصصان و دانشمندان در علییوم و رشییته3
ا مییهن مجموعییه(ن مفییاهیم اندن مانند: مفاهیم منطقیرتالی و مقدم(ن مفییاهیم ریاضیییرزاویه قمورد استفاده

 تخصصی مورد استفاده در فیزیک و ...؛
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کنییدن بندی و تقسیییم میمندی(: مفاهیمی که گذر زمان را دسته. مفاهیم دال بر محدوده زمانیرزمان4
 مانند محرمن بهارن سالن هزاره و...؛

اص دلالییت مندی(: مفاهیمی که بر یک محییدودل مکییانی خیی . مفاهیم دال بر محدوده مکانیرمکان5
 کنندن مانند خانه ن شهرن استان و ...؛می

. مفاهیم ابزاری: مفاهیمی که دلالت بر مصیینوعات انسییانی دارنییدن ماننیید خییودرون رایانییهن ماشییین 6
 حساب و ...؛

. مفاهیم منزلتی: مفاهیمی که دلالت بر منزلت وجایگاه افراد دارندن مانند استادن دکتییرن آیییت اللییه و 7
 ...؛

 م استفهامی: مفاهیمی که دلالت بر پرسش و سوال دارندن مانند چران به چه دلی  و ...؛. مفاهی8
 . مفاهیم تعجبی: مفاهیمی که دلالت بر اعجاب و شگفتی دارندن مانند وای خدای من و ...؛9

 . مفاهیم دال بر آرزو و نیایش: ای کاشن پروردگارا و ...؛10
 ..؛. مفاهیم دال بر دعا: پروردگارا و .11
 . مفاهیم دال بر قسم: والله و ...؛12

 . مفاهیم غیر مفید5-2
مفاهیم غیر مفید مفاهیم لغو و بیهوده هستند که هیییچ گونییه معنییا و کییاربردی ندارنیید؛ ماننیید مفهییوم: 

اند و بییا آن گفتگییو و ارتبییاطی »سانجیناشوریک« که به صورت اتفاقی حروفی پشت سر هم قرار داده شییده
د. گاهی ممکن است افراد مجنون یا کودکان مفاهیم غیر مفید را بر زبان جاری کنند. در طول شوبرقرار نمی

گرددرنییک: زمان و مبتنی بر احتیاجات انسانی دایره مفاهیم مفید و غیر مفید دچییار دسییتخوش و تغییییر می
 (.71-59بنیانین 
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 بندیجمع .6

ت با ماهیت ارسطویی گره خورده و در تعیین مصادیق نیز با توجییه بییه مبییانی بندی مشهور معقولا دسته
بندی فلسفی گوناگون اختلا  نظر گریزناپذیر است. با تحلی  عل  ابهام و نقد و بررسییی آنهییا و بییا تقسیییم

تییوان از ابهامییات و طر  نسبت به نظریات فلسفی مانند اصالت وجییود و اصییالت ماهیییت میجدید و بی
 ات دوری نمود.اختلاف
 

 فهرست منابع
ن پژوهشییگاه علییوم انسییانی و مطالعییات 2ن جقتوعد ک   ه فووا  لس ه فوواب وسوو م ابراهیمی دینانین غلام حسینن  

 .1380ن تهرانن فرهنگی
ن 2ن ش1390ن  13ن دوره  ک موو   –ه   ه فا   پژاهشاسماعیلین مسعودن »مفاهیم فلسفی از دیدگاه سهروردی«ن  

 .31-5صص
 .54-17ن صص40ن ش 1388ن ذهن مج بین مسعودن »معقول ثانی فلسفی در فلسفه صدرالمتألهین«ن اسماعیل 

ن انتشییارات نگییاه معاصییرن تهییرانن گ ینوو  لس حکمووت حکمت  رین)وز  یتتتگ  لس ه فوواب توو  من ث   بنیانین محمدن
1400. 

 .1375ن مصحح: مرتضی مطهرین دانشگاه تهرانن تهرانن ولتح ی بهمنیار بن مرزبانن 
 .1382ن چاپ دومن اسراءن قمن 1ن جسحیق مختتمجوادی آملین عبداللهن  

لا ه وو ن مب ین »دیدگاه ابن سینا درباره مفییاهیم فلسییفی؛ معقییول اول یییا ثییانی«ن  حسینین سید احمدن و مریم تبریز
 .42-23ن صص2ن شماره 1399ن ه فاب

ن مصحح: علی اوجبین مرکز پژوهشی إشروق هی ک  ولنتس لکشف ظ م و شتوک  ولغراسدشتکین منصور بن محمدن  
 .1382میراث مکتوبن تهرانن 

ن بیه اهتمام عبدالجواد فلاطیوری و مهیدی محقیق و مقدمیۀ انگلیسی موةشورح ولمنظتسبزوارین هادی بن مهدین  
 .1367توشیهیکو ایزوتسون دانشگاه تهرانن تهرانن 

ن مصحح: هانری کربن و نجفقلی حبیبییی و سییید حسییین مجمتعب م نا و شیخ وشروقسهروردین یحی بن حبشن  
 .1372و تحقیقات فرهنگین تهرانن  نصرن نشر وزارت فرهنگ و آموزش عالین تهرانن موسسه مطالعات

 .162-135ن صص1388ن زمستان 40ن ش مج ب ذهنشریفن زهران »معقولات و انواع آن در فلسفه فارابی«ن 
اشییراقیراز خواجییه نصیییر تییا میردامییاد(«ن  -شریفن زهران و محسن جوادین »معقول ثانی فلسفی در فلسفه مشییایی

 .79-37ن صص1388ن معرهت ه فا 
جلییدن دار احیییاء التییراثن  9ن  ولحکمة ولمتع لیة هوو  و سووا س ولعق یووة و س عووةن  رالدین محمدن صدشیرازی

http://ensani.ir/fa/article/journal-number/34447/%D8%B0%D9%87%D9%86-%D8%B2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1388-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-40
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/34447/%D8%B0%D9%87%D9%86-%D8%B2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1388-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-40
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 م.1981بیروتن  
ن تصحیح سید جلال الدین آشتیانین مرکز نشر ولشتوهد ولر ت یة ه  ولمن هج ولف تکیةن  ن صدرالدین محمدشیرازی  

 .1360دانشگاهین تهرانن 
 ن انتشارات بیدارن قمن بیتا.لوی و ولشا ءولح شیة ع   ون ن صدرالدین محمدشیرازی

 ق.1416ن مؤسسة النشر الإسلامین قمن او یة ولحکمةطباطبایین سید محمد حسینن 
 تا.مؤسسة النشر الإسلامین قمن بی  دویة ولحکمة،طباطبایین سید محمد حسینن 

دوره ه  ن مب وادیشووب لینوو ،  ،صدر الدین دشتکی« باقرن و علی رحیمین »معقولات فلسفی از منظر عباسین محمد
 .114-93ن صص1398ن 71ن ش19

 .137-115ن صص1ن شماره 1385ن معرهت ه فا غفاری قره باغن سید احمدن »علیت؛ معقول اول یا ثانی؟«ن 
 م.1995ن نشر دار و مکتبة الهلالن بیروتن رسوء أه  ولمدینة ولا ض ة ا مض لوتو فارابین ابونصرن 

 م.1970ن مصحح: محسن مهدین دارالمشرقن بیروتن ولحرافکت ب فارابین ابونصرن  
 .1375ن موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینین قمن معقتث ن ا فنایی اشکورین محمدن 

ن تصحیح و تحقیق محمد حسین زارعی رضایین انتشارات شرح تجرید و عتق لقوشجین علاءالدین علی بن محمدن  
 .1393را دن قمن  

محمد بنیانین »بررسی معانی گوناگون اصالت وجود و اعتباریییت ماهیییت در نظییام حکمییت   کشفین عبدالرسولن و
 .56-45ن صص1391ن 1ن ش1صدرایی«ن دوره 

المللییی اندیشییه و تمییدن ن مصحح: ابراهیم دیباجین مؤسسه بین ی   ولحق  ضم   ول دقلوکرین فض  بن محمدن  
 .1373اسلامی مالزی رایستاک(ن تهرانن 

ن شارح: علوی عاملین احمیید بیین زییین العابییدینن حاشیییه: تقتیم ولإیم   ا شرحبحمد باقر بن محمدن  میر دامادن م 
 .1376نورین علی بن جمشیدن تحقیق علی اوجبین مرکز پژوهشی میراث مکتوبن تهرانن 

 .1381ن گردآورنده عبدالله نورانین انجمن آثار و مفاخر فرهنگین تهرانن م نا و میرلوم لمیردامادن 
 .1366ن سازمان تبلیغات اسلامین تهرانن 1ن جرمتزش ه فابصباحن محمد تقین  م 

ن حکمییت جفت سه ی  لس ه فاب وس م )مشتم   ر رسوء وخت  ص  ریووت ول ووب هی ضوو  نبویانن سید محمد مهدین  
 .1395اسلامین قمن 

کتییب الإعییلام ن محقییق محمیید جییواد حسییینی جلالییین م تجریوود و عتقوو لنصیر الدین طوسین محمد بن محمییدن  
 ق.1407الإسلامي. مرکز النشرن تهرانن 

 ق.1405ن دارالاضواءن بیروتن  ت خیا ولمح  نصیر الدین طوسین محمد بن محمدن   
 


