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 چکیده
گیرند که کلی جای میۀ پژوهش ها در دو شاخ متعددی از سوی اندیشمندان مطرح شده است. اینهای  باب اخلاق پژوهشدر 

محور، تقسیم مل هاي اخلاقي عاولین تقسیم در نظریه ند از اخلاق هنجاری و اخلاق غیر هنجاری. در اخلاق هنجاریاعبارت
اما یکي هاي اخلاقي به وظیفه گرایي و نتیجه گرایي است. طرفداران این دو دیدگاه، هر کدام دلایل و مبناهاي خاص خود را دارند نظریه

که فرااخلاق آنهاست مباني  به شود، توجهیان این دو دیدگاه مغفول واقع مياي که معمولا در گزینش از ماز مهمترین نکات و مباني
ۀ دهد، تناسب نظریمقاله محور اصلي بحث را تشکیل ميآنچه در این  تاثیر تعیین کننده بگذارد. اخلاقیۀ تواند بر انتخاب نظریمی

حاضر در صدد ۀ مزبور، مقالۀ بر اساس نکت.  اخلاقي نتیجه گرایي با یکي از دیدگاه هاي فرااخلاق با عنوان واقع گرایي اخلاقي است
 واقع گرایي تقریری از فرا اخلاقۀ خود در حوز مبنایي هاي گیری جهت اسلامي، در در اخلاق رویکرد منتخب کهاست نشان دهد 

)نتیجه گرایي یا وظیفه  شده اخلاقي یادۀ منتخب اخلاق اسلامي، از میان دو نظریۀ توان انتظار داشت که نظریقي است، بنابراین مياخلا
 .است با قرائت خاصي از نتیجه و نتیجه گرایي که در طول مقاله بیان خواهد شد نتیجه گرایي اخلاقي رویکردگرایي(، 

 
 یی، قرب، خوب، معقول ثانیگراواقعنتیجه گرایی، وظیفه گرایی،  :هایدواژهکل
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 مقدمه
گیرند که عبارتند از یمکلی قرار ۀ در دو شاخ هاپژوهشگیرد. این یممختلفی در مورد اخلاق و مباحث اخلاقی صورت های  پژوهش
 نظریه و 3یکاربرد اند ازاخلاقشود که عبارتی دو گروه از مباحث را شامل میهنجاراخلاق . 2هنجاریغیرو اخلاق  1هنجاریاخلاق 

در اخلاق هنجاری با  .(28 – 27ص  گنسلر،) شودیم 6اخلاقو فرا 5یفیتوص ی نیز شامل اخلاقهنجار یرمباحث غ .4یاخلاقهای 
اند کلی از نظریات شکل گرفته است که عبارتۀ شود، دو دستمی ه به ملاکی که برای تعیین حسن و قبح افعال اختیاری انسان ارائهتوج

است که خوب، بد، درستی و نادرستی عمل را وابسته به نتایج  رویکردی نتیجه گرایی .وظیفه گراییو نظریات  نتیجه گرایینظریات  از
ملاک حسن و قبح یک عمل نتایج حاصل از آن مانند لذت، سود، قدرت و ...می باشد. در  . در این رویکردداندحاصل از عمل می

کند. این نظریه معیار ای است که در ارزیابی عمل اختیاری انسان هرگز به نتایج حاصل از عمل توجه نمینظریه وظیفه گراییمقابل، 
داند. در این تحقیق در صدد با وظیفه می هاآننسان را در هماهنگی و عدم هماهنگی فعل اخلاقی و ملاک حسن و قبح اعمال و افعال ا

از نظر نگارنده راه وصول به اخلاق هنجاری و  این هستیم تا نظریه اخلاقی اسلام را در مواجه با این دو رویکرد اخلاقی بررسی کنیم.

                                                           
1.  NormativeEthics 

2 . Non-Normative Ethics 

3 . Practical or Applied Ethics 

4 .Ethical theories 

5 . Descriptive Ethics 

6 . Meta Ethics 
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 ؛است فرا اخلاقیهای  پژوهشواقع گرایی در ۀ مسال توجه بهنجاری اخلاق ههای  یهنظربا  یگیری و اتخاذ موضع در رویاروییمتصم
   کنیم.می واقع گرایی تبیینۀ اخلاقی اسلام را از دریچۀ در این تحقیق نظری بنابراین

 نتیجه گرایی و وظیفه گرایی
 کنندیاد می 1گراییبا نام نظریات پیامدها از آن فیلسوفان اخلاق که برخی ،گرایییا غایت نتیجه گراییهمانطور که اشاره شد، نظریات 

بر اساس این  دانند.می حاصل از عمل یراخلاقیغپیامدها و نتایج خوب، بد، درستی و نادرستی عمل را وابسته به ، (240همان،  ص )
هر بدیل ۀ اندازبه ،کمدستگیرد ای که تحت آن قرار میشود که خودش یا قاعدهبه رفتاری اطلاق می و حسن رویکرد، رفتار صواب

 رساندمطلوب میۀ کند غالب بر شر آن باشد  به طوری که  بیش از هر بدیل دیگر، ما را به نتیجممکن دیگر، خیری که ایجاد می
 (45، ص فرانکنا)

 از: اندعبارتکه عمده است ۀ مسالتفاوت و تمایز این تقریرات مربوط به  سه ۀ ی از نتیجه گرایی صورت گرفته است. ریشمختلفتقریرات 
 یراخلاقی خیر هستند؟غچه چیزهایی به معنای  .1
 خیر چه کسی معیار و میزان ارزش اخلاقی است؟ .2
 گیرد؟یمنتایج حاصل از افعال اختیاری چگونه صورت ۀ محاسبۀ نحو .3

ۀ د که عمل خوب یا قاعدباشند. آنها معتقدنگرا میلذت نتیجه گرایان ۀ اول، نظرات مختلفی مطرح شده است. عمد سؤالدر پاسخ به 
ی لذت قدرت، معرفت، تحقق جابگرایان خوشی بر رنج باشد. برخی نتیجهۀ درست عمل آن است که نسبت به هر بدیل دیگر مولّد غلب

گرایی صورت  ترتیب تقریرهای مختلفی از نتیجه بدین ؛(46همان، ص ) ندنکمینفس، کمال و ... را غایت الغایات فعل اختیاری تلقی 
معتقد  3«گروی یا سودگراییهمه»کنند و در مقابل برخی به دفاع می  2«خودگروی اخلاقی»دوم، برخی از  سؤالافته است. در پاسخ به ی

 گروی اخلاقی یا سودگرویکند در مقابل، همهمی باشند. خودگروی اخلاقی مطلوب نهایی را خیر شخصی )خیر فاعل( لحاظمی
ی عمل تنها در صورتی خوب داند. پیروان این رویکرد بر این باورند  که عمل یا قاعدهمی را خیر عمومی یینهاای است که مطلوب نظریه

؛ 49-47همان، ص ) انجامدمی احتمالاا خیر بر شر در کل جهان بینجامد یا ۀ هر بدیل دیگر به غلبۀ اندازبهکم و درست است که دست
از نظریات  اندعبارتشوند که یمکلی تقسیم ۀ نیز نظریات نتیجه گرایی به دو دستسوم  سؤال. همچنین در پاسخ به (246ص، گنسلر

گرایی عمل نگر در ارزیابی نتایج حاصل از عمل و تعیین خوب و بد آن به  یدهفاگرایی یا  نتیجه«. نگرقاعده»و نظریات « عمل نگر»
که قواعد عامی  معتقدنددر مقابل، پیروان رویکرد قاعده نگر  کندنتیجه و غایت هر عمل خاص در شرایط و موقعیت خاص آن توجه می

شود. پیروان این رویکرد توصیه گیری و عمل به آن قواعد در هر موقعیت و شرایطی به بیشترین نتایج منجر میتصمیم وجود دارد که
، همان) آورندترین پیامدها را به بار میکنند که افراد جامعه سعی کنند در رفتارهای اخلاقی خود از قواعدی تبعیت کنند که بهمی
 . (260 - 255ص

دیگر از نظریات اخلاق هنجاری کنش محور رویکرد وظیفه گرایی است. پیروان این رویکرد، برخلاف نتیجه گرایان معتقدند که ۀ شاخ
اعمال و رفتارهای ۀ ه در ارزیابی و محاسبمعیار حسن و قبح افعال اختیاری تطابق و عدم تطابق آنها با وظیفه است. آنها بر این باورند ک

                                                           
1 . consequentialism 

2 . Ethical egoism 

3 . Utilitanism 



 

4 

ۀ ها ملاحظات دیگری غیر از نتایج اعمال نیز وجود دارد. از نظر آنها عمل یا قاعدآن ین درستی از نادرستی و خوب از بداختیاری و تعی
نگردد. از نظر آنها عمل یا  خیر بر شر برای شخص عامل، جامعه یا جهانۀ گرچه باعث غلب باشد یالزامدرست و  اخلاقاا تواند عمل می

 ،فرانکنا)واقعیت دیگری که مرتبط به آن است یا به خاطر طبیعت خود عمل درست و الزامی باشدۀ عمل ممکن است به ملاحظۀ قاعد
وظیفه گرایی قاعده نگر.  وظیفه گرایی عمل نگر و وظیفه از اندشوند که عبارتکلی تقسیم میۀ . نظریات وظیفه گرا به دو دست(47ص 

خاص و جزئی معلوم کنند. مدعای این دسته از وظیفه های  اخلاقی انسان را در موقعیتۀ نخست در پی این هستند که وظیفۀ گرایان دست
تواند وظیفه ما را در آن موقعیت خاص و کلی نمیۀ گرایان این است که هر موقعیتی، متفاوت و حتی یگانه است؛ بنابراین هیچ قاعد

. وظیفه (64همان، ص) عملی استعجالی باشد که بر مبنای تجارب گذشته به دست آمده باشدۀ عنوان یک قاعد د مگر بهجزئی معین کن
وجود دارند که ملاک و معیار  شمولجهانمعتقدند که تعدادی قواعد کلی و  شود،که اغلب وظیفه گرایان را شامل می گرایان قاعده نگر

گیرند. ساموئل کلارک، ریچارد پرایس، تامس و بد بودن اعمال و رفتارهای اختیاری ما قرار می برای تشخیص درست از نادرست و خوب
کانت به مثلا  (51همان، ص ) کنندشخصیت هایی هستند که از این رویکرد دفاع میۀ و ایمانوئل کانت از جمل راسراید، دبلیو.دی.

 داند نه حسن فعلی یا نتایج سودمند عملمی نیک عاملۀ بودن عمل را اراد ترین مدافعان وظیفه گرایی ملاک اخلاقی عنوان یکی از مهم
امر الهی، که در میان اندیشمندان اسلامی به حسن و قبح شرعی معروف است،  نیز جزء ۀ قائلین به نظری (22 - 18، ص کانت)

 . (72ص ، افرانکن) گیردمی نظریات وظیفه گرایی قرار
آن  هر یک از  آید که علی رغم تقریرات مختلف که ازمی یکرد نتیجه گرایی و وظیفه گرایی گذشت به دستاساس آنچه در تبیین دو رو بر

قرار  مرتبطۀ نظری اشتراک ذیلۀ که به خاطر همین نقطاشتراک بوده ۀ دارای نقط هر یک از دو نظریه ، تقریراتارائه شده است دو رهیافت
حسن و قبح  ملاک و مرجع نهایی  از منظر این دسته از نظریات   نتیجه گرایی این است که اشتراک تقریرات مختلف ازۀ نقط گرفته اند.

اشتراک تقریرات مختلف از وظیفه گرایی این است که ۀ باشد و در مقابل نقطمی غیر اخلاقی حاصل از عملۀ افعال اختیاری انسان نتیج
جه کرد. بر اساس این رویکرد مرجع نهایی در ارزش گذاری افعال اختیاری تو  آنۀ نباید به پیامد و نتیجدر ارزیابی یک فعل اختیاری 

 . باشدمی انسان هماهنگی و عدم همانگی آنها با وظیفه
اخلاقی است، های  واقع گرایی در مفاهیم و گزارهۀ مهم اخلاق هجاری متوقف بر مسالۀ از آنجایی که اتخاذ موضع از میان این دو نظری

   پردازیم.می اقع گرایی در اخلاقو ۀمسالدر ادامه به 

 واقع گرایی و غیر واقع گرایی در اخلاق
های  گزارهمهم در مورد مفاهیم و ۀ . مسالواقع گرایی و غیر واقع گرایی استۀ اخلاق مسالۀ اخلاقی در فلسف یکی از مباحث مهم فرا

و از عالم واقع و اند اخلاقی حاکی از واقعیتهای  گزاره جملات وبالتبع  و مفاهیم عام اخلاقی مانند خوب و بدکه آیا اخلاقی این است 
گیری در شک تصمیمها هستند؟ بیداد گروهی از انسانیا قرار و سلایق اشخاصکنند یا صرفا بیانگر احساسات می نفس الامر حکایت

های  گزارهکه موضوع بحث در ییازآنجاا است. اخلاقی یعنی موضوع و محمول و نسبت آنههای  این باره متوقف بر تحلیل ارکان گزاره
افعال اختیاری یا صفات اکتسابی انسان ۀ کنندیانبموضوع هستند در حقیقت ۀ اخلاقی افعال اختیاری انسان است، مفاهیمی که در ناحی

اخلاق مربوط به ۀ فلسف مباحثۀ گیرد و عمداخلاقی بحث چندانی صورت نمیهای  اخلاق در باب موضوع گزارهۀ باشند. در فلسفیم
محمول قضایای اخلاقی، بر خلاف ۀ دهنداخلاقی است. مفاهیم تشکیلهای  اخلاقی و ماهیت نسبت در گزارههای  محمول گزاره

کلی  مفاهیم ارزشی مانند خوب ۀ گیرند، تنوع چندانی ندارند. این مفاهیم شامل دو دستمفاهیمی که در موضوع قضایای اخلاقی قرار می
 باشند.می بد و مفاهیم الزامی مانند باید و نبایدو 
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مربوط به های  ها و رسالهعلاوه بر کتاب اخلاق صورت گرفته است. ۀ مختلفی میان فلاسف های  راجع به مفاهیم عام اخلاقی تحلیل
اند به این مباحث پرداختهکم و بیش « حسن و قبحۀ مسئل»اصولی و کلامی ذیل های  اخلاق، اندیشمندان اسلامی در کتابۀ فلسف

  .  (195- 181 /8 ،جرجانی ؛250 – 1/246 ،یراز ؛1/180 ،یارمو ؛123 /1 ،یبستان ؛197- 186، ص یغزال)
  2انهیگرا شهودهای  نظریه، 1نظریات تعریف گرایانهاز اند عمده در این باره مطرح شده است که عبارتۀ غرب سه نظریۀ در ساحت اندیش

 تعریف گرایانه مفاهیم اخلاقی را با مفاهیم غیر اخلاقی تعریفهای  پیروان نظریه .3یا توصیف ناگروی یر شناختیغهای  هینظرو 
 گرایی و ناطبیعت اند از طبیعته عبارتک دراین رویکرد راجع به مرجع مفاهیم اخلاقی دو رهیافت کلی وجود داردکنند. می

معتقدند که مفاهیم اخلاقی به مفاهیم طبیعی و تجربی  یگرایی اخلاق طبیعتطرفداران . (207 و 206 ،فرانکنا) )متافیزیکی(گرایی
های ه آنها بر این باورند که مفاهیم و خاص .هستند 4گرا گرایان اخلاقی تحویل کنند و در طبیعت ریشه دارند. برخی طبیعترجوع می

ی گرایان اخلاق طبیعت طفه و ... قابل تحویل هستند. در مقابل،طبیعی مانند لذت، سود، قدرت، عاهای ه اخلاقی به مفاهیم و خاص
طبیعی قانونمند بوده و دارای نوعی سازگاری های  که همچون خاصهییازآنجااخلاقی، های  غیر تحویل گرا معتقدند که خاصه

 یعتطبنادوم از تعریف گرایان ۀ دست .(100و  99ص  ،گرانیداروال و د) باشندقدرت تبیینی می باشند، واجدساختاری یا کارکردی می
گرایان، برای تحلیل و تعریف مفاهیم اخلاقی از مفاهیم متافیزیکی یا کلامی  باشند. مدافعان این رویکرد، در مقابل طبیعتگرایان می

به اشاعره منتسب  «قبح شرعی حسن و»اسلامی با عنوان ۀ که در اندیش 5امر الهیۀ ه نظریبه عنوان نمون .(208 )فرانکنا، کننداستفاده می
 باشد. از این دسته از نظریات می است،

است. شهود گرایان در این جهت که مفاهیم اخلاقی   انهیگرا شهودرویکرد دیگر در تحلیل معنا و ماهیت مفاهیم اخلاقی رویکرد 
ز   شهود گرایان از  تعریف گرایان این است که تمایۀ اند. نقطعلامت و نشانه و بیانگر خصایص اشیاء هستند، با تعریف گرایان موافق

. جی. ای (216 و 215 همان،) دانندشدنی میانیاز از تعریف بلکه بسیط و تعریف نیبها مفاهیم اخلاقی مانند باید و خوب را نه تنها آن
 .(9 وارنوک،)ی نداردداند که هیچ معادلمی . مور، از برجسته ترین شهود گرایان، خوب را صفتی بسیط و تجزیه ناپذیر

است.  مدافعان این رویکرد اساساا برای  یا توصیف ناگروی دیدگاه غیر شناختیاخلاقی های  سومین دیدگاه راجع به معنا و ماهیت گزاره
است که ترین تقریر از آن کسانی تقریرهای مختلفی از این نظریه بیان شده است. افراطی مفاهیم اخلاقی حیثیت شناختی قائل نیستند.

غالباا از طرف  این رویکرد اخلاقی خرد ستیزانه دانند.ترین احکام اخلاقی را نامعقول و به لحاظ عینی نامعتبر میتمام یا اساسی
عنوان نمونه ای.جی.آیر احکام اخلاقی را صرفاا بیان عواطف تلقی ملحد مطرح شده است. بههای  اگزیستانسیالیست پوزیتیویست ها و

است. « قتل نفس نادرست»اند مثلاا اگر کسی بگوید معتقد است که احکام اخلاقی شبیه الفاظی است که بیانگر احساس کند. اومی
 .(221و  220 ،فرانکنا) «قتل نفس اّف»مثل این است که بگوید  و مفهوم نادرست بودن در حقیقت بیانگر احساس نفرت شخص است

که احکام اخلاقی طرز تلقی گوینده را  ثال آیر فاصله گرفته و معتقد استکرد افراطی امبرخی همچون سی. ال. استیونسون کمی ار روی
کلی آفاقی و عینی  طور کند و گوینده در صدد است تلقی مشابهی را در مخاطب ایجاد کند. گرچه نامعرفت گرایان  متقدم بهمی بیان

                                                           
1 . Definist theories 

2 . Intuitionalism theories 

3 . Non cognitive or nondescriptivist theories 

4 . reductionism 

5.  Divine command theory  
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 هایی از آفاقی بودن قائلنداخلاقی جنبههای  رفت گرایان متأخر برای گزارهکردند ولی نامعاخلاقی را انکار میهای  بودن احکام و گزاره
 .(224 - 222 ،فرانکنا؛ 66  گران،یداروال و د)

بر اساس آنچه در تبیین اجمالی نظریات اندیشمندان غرب راجع به تحلیل مفاهیم اخلاقی گذشت، نظریات تعریف گرایانه و شهود 
انکشافات و انعکاسات ذهنی واقع و دهند و  آنها را می غیر اخلاقی ارجاع های  م اخلاقی را به واقعیتگرایانه، از آن جایی که مفاهی

ی در طیف غیر واقع ناگرو فیتوص ای یشناخت ریغهای  هینظر  ،در مقابلگیرند. می نظریات واقع گرایی قرارۀ در زمر، دانندمی الامرنفس
 شوند. می گرایان تلقی
اخلاقی های  یشمندان غیر مسلمان در میان متفکران مسلمان نیز کسانی هستند که در تحلیل مفاهیم عام اخلاقی و گزارهعلاوه بر اند

ند. او از مفاهیم عام اخلاقی مانند کمی گرایی را در این باره مطرح تقریر خاصی از واقعطباطبائی ۀ به عنوان نمونه علام .واقع گرا هستند
کند که حاکی از واقعیات نفس الامری اند. از نظر ایشان این مفاهیم می ادراکات اعتباری بالمعنی الاخص یادحسن و قبح با عنوان 

و  379 /1 المیزان، ،یطباطبائۀ علام) شوندمی باشند  که از روابط نفس الامری افعال اختیاری و غایات آنها انتزاعمی اوصاف اضافی
کند. وی مفاهیم اخلاقی می یزدی از دیگر اندیشمندانی است که از رویکرد واقع گرایی دفاع مهدی حایری .(12 - 10 /5 ،؛ همان308

داند. از نظر او منشا انتزاع حسن و قبح در افعال اختیاری فعل انسان از جهت می مانند خوب و بد را دارای منشا انتزاع عینی و خارجی
کند که خوبی و بدی اخلاقی هرگز از می او تاکید  (57 - 56 ،یزدی یریحا) تشریعی عینی استۀ انطباق و عدم انطباق آن با اراد

 مفاهیم اعتباری محض نیستند بلکه دارای یک بنیاد عینی بوده و همچون امور تجربی و ریاضی از انطباق و عدم انطباق عینی برخوردارند
مفاهیم و ۀ شوند، در زمرمی ینی ندارند ولی از واقعیات عینی انتزاعاو در بیان دیگر این مفاهیم را، که ما بازاء و همتای ع  (168همان،  )

محمد تقی مصباح یزدی، از دیگر اندیشمندان معاصر، در آثار متعدد خود از واقع   (.57همان، ) دهدمی اعتباریات نفس الامری جای
دسته بندی و بررسی ۀ بهترین شیواست که اساسا  واقع گرایی معتقدۀ او ضمن تاکید فراوان بر مسالکنند. می گرایی در اخلاق دفاع

نقد و بررسی  ،یزدیمصباح ) است فرا اخلاقیهای  واقع گرایی و غیر واقع گرایی در پژوهشۀ نظریات و مکاتب اخلاقی همین مسال
مفاهیم عام اخلاقی ر ایشان از نظپردازد. می اخلاقیهای  در آثار متعدد خود به تحلیل مفاهیم و گزاره وی (.32 و 31 ،مکاتب اخلاقی

 «علیت»را از مصادیق مفهوم  این مفاهیمبیان دیگر یک باشند که منشا انتزاع خارجی دارند. او در می خوب و بد از مفاهیم فلسفی مانند
نیز  م عام اخلاقیمفاهیشود، می عینی میان اشیاء خارجی انتزاعۀ همان گونه که علیت و معلولیت از رابط یزدی داند. از نظر مصباحمی

شود. بدین ترتیب هر فعل اختیاری که اتیان آن انسان را به می و معلولی میان افعال اختیاری انسان و کمال مطلوب او انتزاععلّی  ۀاز رابط
ۀ فلسف ،یزدیمصباح ) شود بد استمی دهد خوب است و هر فعلی که اتیان آن باعث دوری از کمال مطلوبمی کمال مطلوب سوق

 .(80، خلاقا
 گذشت، معلوم شد که در میان اندیشمندان مسلمان و غیر مسلمان کسانی هستند که از واقع گرایی در اخلاق دفاع بر اساس آنچه

شود که مدافعان واقع گرایی اخلاقی گرچه در اصل واقع گرایی می واقع گرایان در اخلاق معلومۀ کنند. البته با امعان نظر در اندیشمی
ولند ولی در تقریر و تبیین واقع گرایی همسو نیستند. توضیح مطلب این است که واقع گرایی در تحلیل مفاهیم عام اخلاقی هم با متفق الق

. همان طور که نستن آنهااولی یعنی مفهوم ماهوی دانستن مفاهیم اخلاقی سازگار است و هم با معقول ثانی یعنی مفهوم فلسفی دال معقو
 ،تعریف گراییۀ در تبیین مکاتب اخلاقی گذشت، اندیشمندان غیر مسلمان تقریری خاصی از واقع گرایی ارائه کردند. پیروان نظری

این بر اساس این تبیین، بردند. می اخلاقی مانند خوب و بد را به مفاهیم طبیعی و تجربی مانند لذت و قدرت و ... تحویلعام مفاهیم 
 به ازای عینی این باشند. البته معلوم است که مامی که دارای ما به ازای عینی و خارجی شودمی تلقیم از سنخ مفاهیم ماهوی مفاهی

عاقله بدون هیچ گونه تامل ۀ ها نیستند که با قوای حسی درک شوند بلکه کیفیتی در اعیان هستند که قومفاهیم از سنخ بوئیدنی و شنیدنی
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. شهود گرایان، که مفاهیمی اخلاقی مانند خوب و بد را اوصاف واقعی اشیاء دانستند که با عقل کندمی درک ه آن ها راو فعالیت و مقایس
  شود، از این جهت با تعریف گرایان هم نظرند.می شهود

اخلاقی را از سنخ مفاهیم آنها مفاهیم واقع گرایی در دیدگاه اندیشمندان مسلمانی که پیش از این نام برده شد، تقریر دیگری دارد. 
با  ،کند. البته آنها نیزمی ها را انتزاعبین دو چیز آنۀ اضافی، فلسفی یا اعتباریات نفس الامری دانستند که عقل با تامل و فعالیت و مقایس

 ا انتزاع این مفاهیم براختلاف دیدگاه آنها به منشۀ . ریشهم نظر نبودنداز جهتی  ،در معقول ثانی دانستن این مفاهیم نظروجود اتفاق 
گردد. برخی منشا انتزاع مفاهیمی مانند خوب و بد را در انطباق و عدم انطباق فعل اختیاری انسان با اراد تشریعی عینی دانستند. می

 برخی دیگر منشا انتزاع این مفاهیم را در تلائم و عدم تلائم فعل اختیاری با کمال مطلوب انسان دانستند.

یر مختار ا  ز واقع گرایی و نتیجه گرایی در اخلاقتقر
ار از گنجد، در این تحقیق به تبیین دیدگاه مختنمی مختلف از واقع گرایی در اخلاق در این مجالهای  از آنجایی که نقد و بررسی دیدگاه

کننده احساس و عواطف  انینه ب کنیم. بدیهی است که  مفاهیم اخلاقیمی و تاثیر آن در اخلاق هنجاری اکتفیواقع گرایی در اخلاق 
باشند. از نظر می ی  بلکه از سنخ مفاهیمی بوده که حاکی از عالم واقع و نفس الامرگروه ایو نه قرارداد و اعتبار شخص  است یشخص

ن مفاهیم، کنند. ایوجود واقعیات را بیان میۀ نگارنده مفاهیم عام اخلاقی مانند حسن و قبح از سنخ مفاهیم ثانی فلسفی بوده که نحو
کنند. علاوه و اختصاص به یک واقعیت مستقل دارند، بر مصادیق متعدد صدق میاند ما به ازای عینی دارایکه  ،برخلاف مفاهیم ماهوی

؛ 200آموزش فلسفه،  )مصباح یزدی،  کندها را انتزاع میدو امر و دو واقعیت آنۀ بر آن عقل در انتزاع آنها فعال بوده و با تأمل و مقایس
یک طرف اضافه در انتزاع باشد، می اختیاری انساناخلاقی افعال های  که موضوع اخلاق و گزاره. ازآنجایی (122 - 59 /2مطهری، 

در انتزاع این  طرف دیگر اضافه باشد.می یا صفات منتزع از افعال مانند عدالت و ظلم و ... اخلاق، افعال اختیاری انسان عاممفاهیم 
فرض آید. می شود، سه فرض به دستمی با غایت مطلوب اخلاق لحاظۀ وقتی فعل اختیاری انسان در رابطخلاق است. مفاهیم غایت ا

فرض  دهد.عل را به سمت آن غایت سوق میکه اتیان آن فاطوریبه دارد اول این است که آن فعل با غایت اخلاق ملائمت و سازگاری 
فرض سوم این  .کندمی دور غایت مزبوربه طوری که اتیان آن فاعل را از  بودهناملائم  اخلاق فعل اختیاری با غایت آن دوم این است که

کند خنثی باشد. بر این اساس هر فعل اختیاری که اتیان آن انسان را به غایت اخلاق نزدیک می آن فعل با غایت مورد نظرۀ است که رابط
است. در حالت سوم، بر فرض که چنین فعلی وجود « بد»کند را از آن دور میاست.  و هر فعل اختیاری که اتیان آن انسان « خوب»

در تبیین حسن عدالت و قبج ظلم بر همین نکته طباطبائی ۀ علامشود و نه متصف به قبح. داشته باشد، آن فعل نه متصف به  حسن می
ه در عدم تلائم باشد و ظلم بد است چون پیوستمی سانکنند و معتقدند که عدالت خوب است چون پیوسته در تلائم با کمال انمی اشاره

 (.5/10 همان،؛ 8 و   1/3 المیزان،باشد )طباطبائی، با کمال انسان می
. پیش از این بیان شد که مکاتب شودمی فعل اختیاری با آن سنجیدهاست که ای مهم در این باره تعیین غایت اخلاق و آن نتیجهۀ مسال

القول نیستند. برخی غایت فعل را لذت، برخی قدرت و دیگر ب در تعیین غایت فعل اخلاقی متفق جهان غراخلاقی نتیجه گرا در 
فعل اختیاری انسان توجه به هستی انسان، ظرفیت وجودی و غایت ۀ به نظر نگارنده در تعیین غایت و نتیجدانند. می کمالات دنیوی

لجام گسیخته در اخلاق است که از تکثر سلایق و  مستلزم یک نسبیتوجه به این مطلب آفرینش او امری ضروری است. عدم ت
توجه به حقیقت انسان، غایت و فرجام  اخلاقی اسلامۀ در تبیین نظری بنابراین شود.می ناشیاحساسات و اعتبارات اشخاص و گروه ها 

 متناسب با  ث اخلاقی نتیجه و غایت اخلاق را حمبا دربنابراین لازم است  ؛وحیانی امری ضروری است.های  موزهآن از منظر عقل و آ
صدر الدین ) متعدد عقلی که در جای خود بیان شدهۀ . بر اساس ادلکنیممعین  آن، ظرفیت وجودی و غایت هستی انسان حقیقت
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ق، 1404؛ ابن سینا 60 – 57، ص 1، ج1361، یآملۀ حسن زاد؛ ؛ (303 – 260و 280، 278، 46 /8، الحکمة المتعالیة، شیرازی
؛ زمر: 28و  27؛ فجر: 9؛ سجده: 14 -12مومنون: ) دینی های  آموزه بر اساس و (292، ص 2، ج1375؛ الطوسی، 5النفس، ص2ج

غایت هستی انسان و  .انسان علاوه بر بدن دارای نفس و روح مجردی است که کمال طلب بوده و میل به کمال بی نهایت دارد، (و ... 42
 آن وضعیت مطلوب. (3/101، المیزانطباطبائی، ۀ علام) است برای رسیدن به آن وضع، خلق شدهانسان که است ی یتحالت و وضعآن 

 که غایت خلقت انسان است، چیست؟ و کمالی
گوید یمین راجع به بعد نظری کمال نفس صدرالمتألهکنند. حکیمان اسلامی کمال نفس انسانی را در دو بعد نظری و عملی تبیین می

لناطقة کمالها الخاص بها أن یتحد بالعقل الکلي و یتقرر فیها صورة الکل و النظام الأتم و الخیر الفائض من مبدإ الکل الساري النفس ا»
، صدر الدین شیرازی) «في العقول و النفوس و الطبائع و الأجرام الفلکیة و العنصریة إلی آخر الوجود فیصیر بجوهرها عالما عقلیا

و  ادراکیهای  صورتۀ کمال نفس ناطقه که مختص به او است این است که با عقل کلی متحد شود و هم (250الشواهد الربوبیه، 
صورت کل نظام هستی در آن نقش ببندد و تمام خیر و فیض ساری در عقول و نفوس و طبائع و اجرام فلکی و عنصری و ... در آن محقق 

الله علیه و آله یصلحضرت رسول  گهرباری از گفتار تأسد. وی در جای دیگر، با م عقلی شوکه در این صورت نفس انسانی یک عال  شود 
. وی معتقد است  که نفس گونه که هستنده حقایق هستی آنکمال نفس انسانی را معرفت ب« رب أرنا الأشیاء کما هي»فرماید یمکه 

همچنین ایشان در  .(228 /1، شرح اصول الکافی، یرازیش) گرددبا عالم عین، عالم عقل می متناظرآدمی با تحصیل چنین معرفتی، 
قوا تخلّ » فرمایدیمالله علیه و آله که یصلدیگر از حضرت رسول اکرم  گهرباری از یک حدیث تأستبیین  بعد عملی کمال نفس با 

تهذیب ظاهر است که با عمل به  اول کمال نفس در بعد عملیۀ کند. مرتبمی ، برای کمال نفس انسانی  چهار مرتبه ذکر«اللّه باخلاق
آن سوم ۀ شود، مرتبتهذیب باطن است که با زدودن باطن از اخلاق و ملکات رذیله حاصل می آن دومۀ شود، مرتباحکام دین حاصل می

ین مرتبه فنای نفس است. وی معتقد است که انسان در اۀ مرتبکمال نفس در بعد عملی چهارم ۀ مرتبدر نهایت مشاهده تمام معلومات و 
کند و قرب به خداوند متعال می . انسان با طی این مراتب به اخلاق الهی تخلق پیدایابدتمام اشیاء را صادر از حق و راجع به سوی او می

کند و ملا صالح مازندرانی نیز به همین حدیث نورانی اشاره می (20، ص1ج ،الحکمه المتعالیه ،صدر الدین شیرازی) کندمی پیدا
تعالی و کلما حصل فی  اللّه لیس التقرب الی اللّه بالزمان و لا بالمکان بل بالتشبه فی الکمال کما قیل تخلقوا بأخلاق»وید: گیم

تقرب به خدا تقرب زمانی و مکانی نیست بلکه   (9/352 )مازندارنی، «الانسان من صفاته تعالی کالعلم و الحلم و الرحمة و البر
شایان ذکر یابد. که در این مرتبه صفات الهی در او تجلی مییطوربهکند که انسان تشبه به کمال مطلق پیدا میاز وجود است ای مرتبه

 بر اساس این دیدگاه است که بر اساس مبانی حکمت صدرایی ملاک احتیاج مخلوق و ممکن به علت هستی بخش فقر وجودی است.
 پیروان حکمت متعالیه کمال نهایی انسان را رسیدن به مقام عین الربطی. باشندمی ممکنات عین الربط به علت هستی بخشۀ هم
 . علت هستی بخش استجایی که انسان بیابد که هستی خود و تمام کائنات عین ربط به دانند می

افعال نیک را با کند. قرآن کریم کمال وجودی انسان و غایت می قرآن کریم نیز در آیات متعدد به غایت افعال اختیاری انسان اشاره
، توبه: 16، انعام: 14-13نساء:  ) ، فوز(9، شمس: 14: ی، اعل10، جمعه:1، مومنون: 77، حج:30آل عمران: ) مفاهیمی چون فلاح

، 69، اعراف: 100و  90، 35، مائده: 200و  130، آل عمران: 189بقره:  ؛108-105 :هود) سعادت، (11، بروج:71، احزاب: 20-21
زمر: ) پردازد و سرانجام تقوای آنان را فوزمی متقیهای  انسان وند متعال در برخی آیات به تمجیدکند. خدامی بیان  (31ر: ، نو45انفال: 

 خویشو از همه بالاتر جوار رحمت  (31، نبا: 54قمر: )بهشت جاودان، (49، هود: 77نساء: )سرای خیر، (5بقره: )فلاح، (31، نبا: 61
نَّ الْمُتَّ »داند می رإ  د  یكٍ مُقْت  ل  نْد  م  دْقٍ ع  د  ص  قْع  ي م  رٍ  ف  ه  اتٍ و  ن  نَّ ي ج  ین  ف  علاوه بر آیات، در روایات متعدد نیز به کمال نهایی  (55قمر: ) «ق 

 ...«الأشیاء لأجلك و خلقتك لأجلي  خلقت عبدي»فرماید می . به عنوان نمونه در حدیث قدسی خداوند متعالانسان اشاره شده است



 

9 

  »...فرماید یمالسلام یهعلامام سجاد بنده من تمام اشیاء را به خاطر تو خلق کردم و تو را برای خودم خلق کردم. . (170 ،حر عاملی)
ي ةُ سُؤْل  ای   من است. ۀ قرب به تو نهایت خواست (91/148مجلسی، )«قُرْبُك  غ 

کمال مطلوب و حقیقی انسان  قرب به کمال است. غایت هستی و   انسان دارای نفس و روحی کمال مطلق طلببر اساس آنچه بیان شد 
قرب الهی است.  افعال اختیاری انسانغایت نهایی  بر اساس این مبنای انسان شناختیمطلق و بی نهایت یعنی خداوند متعال است، 

این مقام و جایگاه  یک  ری گردد. البتهارزش گذا خداوند او به افعال اختیاری او بر اساس میزان ملائمت آنها با  قرب لازم است که
ه  »ۀ شریفۀ آی  کند.می مراتب متعددی پیدااعمال انسان ۀ حقیقت تشکیکی است که بر اساس ظرفیت وجودی و درج

نْد  اللَّ کُمْ ع  م  کْر  نَّ أ  إ 
تْقاکُم درجات بالای متعال  از خداوند  لسلامعلیه ا امیر المومنین به همین خاطر حضرتاشاره به همین مطلب دارد و  (13حجرات: ) «أ 

یْك» فرمایدمی و کندقرب را طلب می د  ةا ل  مْ زُلْف  ه 
صِّ خ  نْك  و  أ  ةا م  ل  نْز  مْ م  ه  ب 

قْر  ك  و  أ  نْد  یباا ع  ص  ك  ن  ید  ب 
ن  ع 

حْس  نْ أ  ي م  لْن   (191 )کفعمی،« و  اجْع 

 کنند، جملات و گزارهمی لسفی هستند که از واقعیت نفس الامری حکایتبا پذیرش این امر که مفاهیم عام اخلاقی از سنخ مفاهیم ف
های  جملات و گزاره ،کنند. بر اساس این تحلیلمی غایت مطلوب انسان را بیان باعینی افعال اختیاری ۀ اخلاقی در واقع رابطهای 
 اتیکه از واقع دنباشیم یخبرهای  از سنخ گزاره تاا یماهولی  شوندمی مطرح یصورت انشائبهبه خاطر اغراض تربیتی گرچه  ،یاخلاق

 یاخلاقهای  بودن گزاره یانشائ یبه معنا یاخلاقهای  در گزاره دیو نبا دیمانند با یالزام میکاربرد مفاه .دهندیخبر م ینفس الامر
علیت میان ۀ رابطۀ این مفاهیم بیان کنند گرید انیبه ب ها است.آن جهیو نت یاریافعال اخت نیب اسیضرورت بالقۀ کنند انیبلکه ب ستین

از ها گزاره نیا .(205 ، آموزش فلسفه؛ مصباح یزدی، ،59 ،اخلاقۀ فلسف ،یزدیمصباح )باشندیمفعل اختیاری و هدف اخلاق 
، فارق از پسند و دکننمی انسان را بیان بکمال مطلو با یاریافعال اخت انیم ینیتکوۀ رابط و بوده ینیعهای  گزارهآنجایی که از سنخ 

   باشند.می انسان ها و احساسات و قراداد قهیسل
اخلاقی، رویکرد مختار در اخلاق هنجاری یک رویکرد نتیجه گرا خواهد بود. های  براساس این تقریر از واقع گرایی در مفاهیم و گزاره

شود. از می اخلاق در راستای غایت خلقت انسان تعریفغایت البته با تقریر خاصی از نتیجه و نتیجه گرایی. همان طور که اشاره شد 
 قرب الهیفعل اخلاقی نهایی  غایتشود، می آنجایی که غایت هستی انسان آن وضعیت مطلوبی است که از آن به قرب الهی یاد

با قرب الهی  آنهامت بر اساس رویکرد مختار از نتیجه گرایی ملاک حسن و قبح افعال اختیاری انسان ملائمت و عدم ملائباشد. می
 است.   

 نتیجه گیری
واقع گرایی در فرا اخلاق است. کسانی که از واقع ۀ تصمیم گیری در مورد نتیجه گرایی و وظیفه گرایی در اخلاق هنجاری متاثر از مسال

مهم در این باره به این های  ریهکنند. در این تحقیق ضمن اشاره به نظمی مختلفی از آن ارائههای  کنند تقریرمی گرایی در اخلاق دفاع
میان افعال اختیاری انسان با کمال نهایی انسان یعنی ۀ که از رابطاند فلسفی معقولات ثانینتیجه رسیدیم که مفاهیم عام اخلاقی از سنخ 

خبری بوده که از های  نخ گزارهاخلاقی  در واقع از سهای  شود. بر اساس تقریر مختار از واقع گرایی جملات و گزارهمی قرب الهی انتزاع
باشند. کمال مطلوب از نظر می کنند و کاشف از نسبت میان افعال اختیاری و کمال مطلوب انسانمی واقعیت نفس الامری حکایت

دت و ... فوز، سعا، گوناگون مانند فلاحهای  دینی از آن با واژههای  ظری و عملی است که در لسان آموزهاسلامی کمال عقل نۀ فلاسف
و غایت اخلاقی  خاصی از نتیجه گرایی است.  نتیجه شود. بر اساس این تقریر از واقع گریی موضع ما در اخلاق هنجاری تقریرمی یاد

همان کمال مطلوب یعنی قرب الهی است. بدین ترتیب هر فعل اختیاری که ملائم با قرب الهی باشد خوب است و هر آنچه غیر ملائم 
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شود. البته باید توجه داشت که مقام قرب یک مقام تشکیکی است که بر اساس ظرفیت وجودی و کم و می صف به بدیبا آن باشد مت
 گیرد.می کیف فعل اختیاری هر شخص شکل

 
  منابع 
 .1364 ،تهران ی،مرتضو، چ دوم، النجاة ،یابوعل نایابن س

 ق.1404 ،قم یالله المرعش هیآ همکتب(، اتیعی)الطب  الشفا_________، 
 .1381 ،تهران ،ی، نشر سهروردانیملک یمصطفۀ ترجم ،ستمیبۀ اخلاق در سدۀ به فلسف ینگاه گران،یداروال و د ونیاست

 ق. 1408 روت،یب ،الرسالهۀ موسس د،یابو زن یعل دیعبد الحم قی، تحقمن المحصول لیالتحص، نیسراج الد یالارمو
 م. 1993، روتیب ،مکتبه لبنان ناشرون ه،یه الثان، الطبعاصول الفقه یالمحصول ف، بطرس یالبستان

  تا. یب ،یالرض فیالشر ،شرح المواقف ف،یالشر دیالس یالجرجان
 .1361تهران،  ی،فرهنگ قاتیمطالعات و تحقۀ موسس ،یعقل عملهای  کاوش ،یمهد یزدی یریحا

  .ش 1361 تهران، یرهنگ و آموزش عالفبه وزارت ۀ وابست یو فرهنگ یمرکز انتشارات علم ،نفسمعرفت  دروس ،حسن یآملۀ حسن زاد
، تهران ،انتشارات دهقانسوم،  )کلیات حدیث قدسی(،  چاپ الجواهر السنیة في الأحاديث القدسیةحر عاملی، محمد بن حسن، 

 ش.1380
 1341، تهران ،انتشارات دانشگاه تهران، در علم کلام نیالبراه ن،یفخرالد یراز
 

 1383، تهران ،، چاپ اول، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگیشرح أصول الكافيد بن ابراهیم، )صدرا(، صدر الدین شیرازی، محم
 ش.

 .1360، مشهد ،للنشر یالمرکز الجامع، الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة____________، 
 تراث، اءی، چاپ سوم، دار احالحكمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة____________، 

 ق.1981 ،قم ،نیمدرسۀ جامع، الحكمه ةينها، 1362 ن،یمحمدحس یطباطبائ
 .1371 ،قم ،انیلیاسماع، القرآن ریتفس یف زانیالم_____________، 

 .1375 قم، ،نشر البلاغهچاپ اول،  ،هاتیشرح الاشارات و التنب ن،یالد ریخواجه نص یطوس
 م. 1993 روت،یب ،دار و مکتبه الهلال، الاعتقاد یالاقتصاد فحامد،  یاب یالغزال

 .1378 ،ینیامام خم یو پژوهش یآموزشۀ چ اول، قم، مؤسس ةالحکمة،ینها یعل قةیغلامرضا، تعل یاضیف
 .1369تهران،  ،یانتشارات خوارزم ،یصریق یعل ت،یعنا دیحمۀ ، ترجماخلاقۀ عیمابعد الطب ادیبن مانوئل،یکانت ا

 ق.1418 روت،یبللمطبوعات،  یالاعلمۀ موسس ،لبلد الأمین و الدرع الحصینا ،یعامل یبن عل میابراه یکفعم
آسمان دوم،  راستیو ،یمصطف انیملک یمصطفۀ راستیو ،ینیبحرۀ دیحمۀ ، ترجماخلاقۀ به فلسف ديجد یدرآمد ،یج یهر گنسلر،

 .1395تهران،  ال،یخ
 .1392 ،قم، کتاب طه ،یصادق یهادۀ ترجم، اخلاقۀ فلسف فرانکنا،



 

11 

 .1382تهران،  ه،یمکتبه الاسلام، الأصول و الروضة -شرح الكافيزندراني محمد صالح، ما
 ق.1403 روت،یب ،یالتراث العرب اءیدار اح، ، بحار الانوارمحمد باقر یمجلس

شرکت چاپ و نشر  ،یاسلام غاتیسازمان تبل ،یفیشر نیو نگارش احمد حس قی، تحقاخلاقۀ فلسف ،یمحمدتق ،یزدی مصباح
 .1388تهران، ،لمللانیب

 ینیامام خم یو پژوهش یآموزشۀ موسس ،یفیشر نیو نگارش احمد حس قیتحق ،یمكاتب اخلاق ینقد و بررس _____________،
 .1384قم، ، هیالله علرحمه

  .1383تهران،  ،المللنیشرکت چاپ و نشر ب ر،یرکبیانتشارات امۀ موسس، آموزش فلسفه، _____________
 .1364تهران، حکمت، چ سوم، ، رح مبسوط منظومهش ،مطهری مرتضی


